لابي اليزكات شرف الدين المبارك 
ابن احمد الإزيلي المعروف ب , ابن المستوق » 
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فيي شرج شعر المتنبي واب تمام 
لابي البركات شرف الحين المباإك بن احمد الاربلي 

المعروف ب «أبن المستوفي» المتوفی سنة 7۳۷ ه 


دراسة وتحقيق 
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الديوان الكامل لشعر الشاعرين ابي تمام وابي الطيب 
الجزء السادس 
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؟ - تعر ابي الطيب على قافية الدال 
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لا*ةر ١١م‏ 
١‏ ۲ إبن المستوئ , المبارك بن أحمد (5584- ٦۳۷‏ ه) 
النظام ف شرح شعر المتنبي وأبي تمام / المبارك بن أحمد 
بن المستون , دراسة وتحقيق خلف رشيد نعمان . - 
بغداد : دار الشؤون الثقافية العامة , ۱۹۹۰ . 
ج 4.2 ۲٤‏ سم 
يتضمن الديوان التامل لشعر الشاعرين ابي تمام 
وأبي الطيب . - يتضمن ج -١ ١‏ شعر ابي تمام على 
قافية الدال ۲ - شعر ابي الطيب على قافية الدال 
١‏ الشعر العربي ‏ العصر العباسي ‏ دراسات 
" ابو الطيب المتنبي , احمد بن الحسين (شاعر عباسي) 
“"- ابو تمام , حبيب بن اوس (شاعر عباسي) 
أ. خلف رشيد نعمان (دراسة وتحقيق) 
ب العنوان ج السلسلة 
م.و 
10° / 1۹40 
المكتبة الوطنية (الفهرسة أثناء النشر) 


رقم الايداع ف دار الكتب والوثائق 
بيفداد ١60٠‏ لسنة ١98940‏ 


وقال یمدحه(': 
١‏ - غمدث تَسْتَحِيرٌ الدَمْعَ خَوفَ توى غَدِ 
واد قنثَاداً علدها كُلّ مقو" 
قال ابو ركريا: 
من روى «غَْدَتُ» فانما اراد مجانسة لفظ «غد». وبعض الناس يروى 
«سَرَتُ». ويقوّي هذه الرواية قوله «وعَادَ قتاداً عندها كل مرقد», لان اكثر النوم 
بالليل. وكلا الوجهين حَسَن. 
قال المبارك بن احمد: 
«غدت» عندي اولى من «سَرت»» لانها جمعت بقوله «عَدَتٌ تستجير 
الدمع». وبقوله: «وعاد قتاداً عندها كل مرقد» بين بكاء الغداة وسهر الليل. 
وهذا لا يصح في قوله «سرت» لان «سرى» و«أسرى»: اذا سار ليلا. ومَن 
يسرى ليلا باكياً لا يقلق به مرقده» فيكون قوله: «وعاد قتاداً عندها كل مرقد» 
مثل المعنى الاولء فتداخل. وهذا مذموم في صنعة الشعر. 
وقال الخارزنجي: 
جاءَنُنِي هذه المرأة تبكي وتستجير دمعهاء فتستغيث به من خوف الفراقء 
وتظنّ اني ارحم بكاءها. فأنقض عزمي على الارتحال؛ واغيثها واجيبها الى 
ما تلتمسه متي 
* - وأئثقذها من غفزة المؤت 
صَدُُودُ فرق لا دود تَعَمٌُد(*»*) 
(١)أي:‏ يمدح أبا. سعيد محمد بن يوسف الطائي. 
(۲) رواية التبريزي «سرت» مكان «غدت». وقال في شرحه: «تستجيره»: لانها 
تست به . 
(۳) قال الصولي في شرحه: .57١/١‏ 
يقول: ليس لها مستجار إلا الدمع. «القتاد»: الشوك. واحدها قتادة. 
* ورد بعد هذا البيت ابيات لمم يذكرها المبارك بن اج وهي : 
۴ -فاجززى لها الإشقاق دما مُوَرزدا 
من آالذدم يټجښري ف وق خد مورد 
٤‏ - هي الذر يُفننها توذد وجهها 
الى كل من لاقّث وإن لم ودد 


قال ابو ركريا: 
اي خَيْف عنها: ان الصدود ليس بقصد. وانما هو فزاق وبُفر“). 


قال الخارزنجي: 
اي: علمت ان اعراضي عنها إعراض فرقة دفعت البهاء لا تعمّد. 


وقال المرزوقي: 
يقول: خلّصها من الهلاك علمها بان ما عرض من الاعراض كان لفراق 
اتفق» لا لهجر وقلى. 


۷ - وطول مُقَامٍ المَْءِ في الحَيّ مُخُْلِقٌ 
لدِيبَاجَتَيْهِ فَاعْتَرِب تتجدّيِ(») 
قال ابو زكرياً التبريزي: ˆ ۹ 


تودّد وجهها؛ حُسنه. وأنّ كل احَدٍ يُحِبّْه. 
ه - ولكنّني لم لحو وزرا مُجَمُعاأاأً 
فزت به تال بشنل متدذدد 
قال الصولي: 
يقول: لا احوي مالاء وهذا هو الطباق في الشعر, والمطابق: «مجمع» و«مبدد» لانه 
اطبق الضدَ على الضد. ومن لا يدري يخطىء فيه فيجعل المجنس المطابق. ولو قال بدل 
«المبدد» «بالمتفرق» لكان طباقاً ايضاً. وهذا يسمى في الشعر «التابع», كانه يتبع 
المطابق» ولا يكون مثله. 
وقال التبريزي: 
أي: إلا بشمل كان لي فَفْرّقَنْه. لاني فارقت اهلى وولدي. 
- ولم تغطني الاصَامْ توما متنا 
نكب ولا بت لك مشرد 
قال التبريزي: 
«مُسَكَناً»: فيه شكوني وَلذّتِي. أي: إلا بَعْدَ كؤن المشّقّات. 


(4) هذا كلام الصولي. ورد في كتابه بلفظه. وقد وَهمَ الصبارك بن احمد حين نسبه الى 
التبريزي. 
* ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
۸-فائي زأيْتُ الشمش زيذث مَحَيةٌ 
الى الناس أن ليْسَتْ عَلَيهم يسزمطد > 


ا ت 


قال!"): 

أي: اغتّرثِ لكي يُشْنَّاق اليك. اهل اللغة يقولون: الدّيباجتان: الخدان, 
وربما قالوا: اللّبتان..ويجوز ان يكون الطائي عنى «الخدّيّن». لانهما في معنى 
الوجه. ويحتمل أن يكون جعل «الديياجتين» مثلا. ولم برد الخدّين. ولكنهما 
جريا مجزى اليزدين (والتوبين). فالمعنى: انه هُخْلِقَ الثياب. واراد 
«بالديباجتين» مثلا. ولم يُرد الخدين والثوبين. فيكون الواحد والجمع في معنئ 
واحد. لانه اذا قبل فلان مُخْلِق البُزْد او البُرْدَيْن فالمعنى: انه مُخْلق الثياب. 
واراد «بالديياجتين»: ما ظهر من امره. لانَّ ملّبس الانسان يدل على باطنه. 


وقال الخارزنجي: 
«الديياجتان»: الخدّان. المعنى: يقول: طول مقام الرجل في وطنه يخلق 
وجهه عند اهله حتى تذهب بشاشته. فاغترب تتجدد اشواقهم اليك. 
قدم عُمارةٌ بن عقيل بن بلال بن جرير الى بغداد. فاجتمع الناس اليه 
وكتبوا شعره. وعرضوا عليه الاشعار فقال بعضهم: ها هنا شاعر يزعم قوم انه 
أشعر الناس طراً. ويزعم غيرهم ضدّ ذلك. فقال انشدوني له. فانشدوه: 
«سرت تيستجير الدمع» الى قوله: «وإن لم تَوَدّد». فقال عمارة: زدنا من 
هذاء فوصل ينشده الى قوله: «ينوم مشرّد». فقال عمارة: لته درّه. لقډ تقدم في 


هذا المعنى جميع مَن سبقه علي كترة القول فيه. حتى لحبب الاغتراب. هيه. 
فانشده: 

وطول مقام المرء في الحَيّ مُخْلِق 

فقال عمارة: كَمُلَ والله. اذ كان الشعر بجودة اللفظ وحسن المعاني 
واطزاد المراد واستواء الكلام. فصاحبكم هذا أشعر الناس. وان كان بغيره فلا 
أدرى20. 


> رواية العبولي: دإ ليست» . 
ويمكن اعتبار قول الصولي الذي ورد في آخر شرح البيت السابق شرحاً لهذا البيت. 
وقد ذكره الصولي في كتابه تحت هذا البيت. 
(0) القول لابي زكريا التبريزي. وقد ورد في كتابه. 
)1١(‏ يمكن الاطلاع على تفاصيل هذه القصة في كتاب «اخبار ابي تمام» لابي بكر 
الصولي. ص5 6. 


۷ 


قد قال بعسن الشرام وأاظقه القديت 0 


٩‏ - حلفت برَبٌ البيض تَذمى مُتثُوئها 
ورت 1 59 ١‏ و آل وال وروت بم : 
«المنآد»: المنعطف. ودرا لمتقصّد»: المنكسّر. و«البيض»: ها هنا 
السيوف“. 


ل اذ السَّامِتيَ مُحَمَبٍ 


قال الخارزنجي: 
الاول: محمد 3 يوسف هذا الممدوح. والآخر محمد بن حميد الذي قتله 
بابك. قال: وهما جميعاً من بني الصّامت. احد جدود الممدوح. 
١‏ - رَمَى الله مئه بابكاً وؤلاتهةُ 
بِقَاصِمَةٍ الأشلاب في كل مَشْهَدٍِ 
قوله «منه» يعني: من ابي سعيد محمد بن يوسف. اي: رماه بداهية 


قصمت ظهورهم. 


(۷) انظر الهاشميات. وهذا البيت من اربعة ابيات نظمها في رثاء معاوية بن هشام 
بن عبدالملك. مطلعها: 
سابكيك لل دنيا وللدين انني 
رأيت ب د المعروف بدك سلت 
انظر: شعر الكميت بن زيد جمع: د.داود سلوم. بغداد/1959١.‏ 
(۸) هذا الكلام للصولي ورد في كتابه بلفظه. وقد فات ابن المستوفي ان ينسبه اليه. 
وقال التبريزي في شرح البيت: 
«المناد) : المنحنى. يقال: آده فانآد: مثل غطفه فانعطف. و«المتقصد» : المتكسشر. 
(9) قال التبريزي في كتابه: 
«الكاني: هو الاول. وقيل: يعني. محمد بن حميد, وهما جميعاً من بني الصامت. 
و«التباريح»: جمع «تبریح»» من قولك: برح به الامر: اذا اشتدّ عليه, والصامتي: 
منسوب الى الصامت احد اجداد الممدوح. 
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۲ - باسُمَح من صَوبٍ الفْمَام سَمَاحَة 
زاح من ضرف الا وات 


قوله: «اشجع من صرف الزمان»: لانه لا يكم('') عن جټار ولا شريف 
وغيرهما. قاله الخارزنجى ''. 


۴ -إذا ماتَعَونَاهُ بأجلّخع يمن 
دَعَاهُ ولم يَظْلِمْ باضخ أنكد(») 

قال المرزوقي: 

«دعوناه»: سمّيناه. والعرب تتيمّن بالجلح» وتتشاءم بالصلع. فيقول: اذا 
نحن - يعني المسلمين - دعونا محمد بن يوسف يا جلح البركة» ويمنه على 
الاسلام. دعاه بابك بأصلع. ولم يظلمه في ذلك لانه كان شؤماً عليهم. 

قال الخارزنجي: 

يقول: اذا رأينا صرف الزمان وغظينا مساويه فسميناه اجلح أيمن تلظفاً - 
له. سمّاه هذا الممدوح اصلع انكد. [لفظة غير واضحة]. ويجاهده عليه» اي: 
انه يكابده ولا يغضى على مكروهه. 


)٠١(‏ رواية الصولي والتبريزي: «من غُرّ»مكان «من صؤب». 


)١١(‏ قال الجوهري: الكسائي: كِفْتُ عن الشيء أكِيعُ وأكَاعٌ, لغة في كعَعْتُ عن الامر اكع 
اذا هبته وجَبُنْتَ. 


(؟١)‏ قال التبريزي في كتابه: 
اي: هو اسخى بماله من الغمام بمطره. و«اشجع من صرف الزمان», اي: لا يَجْبِرِ 
عن شيء. 
* ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان بيت لم يذكره المبارك بن احمد: وهو: 
4 -فتئى يهم بذ المُزرمِيُةٍ لم يكن 
بيهيابقة بكس ولا برل 
قال التبريزي: 
التقدير: يوم الحرب بِبَدْ الخُُميّة. «هيّابَة» : فعَالة. من هَابَ يَهاب. ودخلت «الهاء» 
للمبالفة و«المُفُرد»: الفازٌ الذي يَبِمُد في الهُرب. 
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وقال الصولي: 


يقول: ندعوه نحن بالسعادة والیمن» ويدعوه عدوّه بالنکد. لانه كذا كان 
عليه" . 


٥‏ - قنا سندبايا والرماح مُشيحة 
دى الى الرُوح الخفيّ فتهشدى(» ) 
ويروى «وفي سنديايا». و«قفا»: تبع. و«مشيحة»: جادة. 
وفي نسخة: «قغا» اى: خلف. كانه اراد به القفا الذي هو الاسم وهو 
معروف. 
١١7‏ - لغفري لقذ حُدرَّرتَ يوم لفيتة 
لو أن القَضاءع وده لم يبرد 
قال الخارزنجي: 
يقول: حررت يوم لقائك اياه ليأتي عليه هذا اليوم» ولولا ان القضاء لم 
يقصر بك في هلكة. فرد هذا القضاء ما كنت حررته حتى اتيت. 
قال ابو زكريا: 
«خُيَّرتُ»: من الحرارة. التي هي خلاف البرودة. يقول: كنت ربت قتله. 
غير ان القضاء نجاه. 
قال عندالته بن المعتز: 
لم تخرج له هذه المطابقة -خروجاً حسناً. ولا تحسن في كل شيء. 
ونقلتُ من خط عيداله بن محمد بن سعيد بن ستان: وقال: واتشد هذا 
اليبت» وممه قوله: 


)١7(‏ قال التبريزي في كتابه: 
«الجنْح»: انحسار الشغر عن مُمَّدّم الرأس» ويقال: ارض جَنْحَاء: لا شرجر فيهاء وَعَدْرَ 
جلحاء: لا مزن لهاء والجَلْح محمود, والصّلّع مذموم. 
* ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
- غنذا الئَيْلُ فيها عَنْ مُعَاوَيَةً الرّدى 
ومسا شك زب السدأسر في أئهة وَلرى 


قال التبريزي: 
«عذَا»: صرف اي: صار الليل حاجزا بينه وبين الرّدى حتى. نجا. 


م 


من النيل والجدوى فكفقاه مقطع 


فهذان البيتان من الطباق القبيح الذي لم برد لحسن معناه وسلامة 
لفظه. بل ليكون في الشعر مطابقة فقط. 


- فإن يكن المقدار فيه مدأ 


قفا هو في أشياعِه بمُنند(») 


» وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد: هي: 
9 - وفي ازشق الهَِيْجَاءٍ والخيل تزتمي 
بانفاله في e‏ متوقد 
٠‏ - غطظت على رغم الهِذا غم بابك 
بصضز رك عط الانّخميٌ المُه*#*علد 
رواية الصولي: «خرقت» مكان «عططت» . و«خرق الاتحمي» مكان «غط الاتحميّ» . 
وقال التبريزي: 
«القطى : الشق. و«الاتحمي» : صرب من اليُرّد. و«المُقضد»: الذي فيه خطوط 
تخالف لونه. 
١-فا‏ يكن ولى بشنو مذ 
50 ك 01 0 وَنى به 5 7 دد 
قال التبريزي: 
«الشّلو», العضو. وقيل: يقيّة الجسَد. 
۲ - وَقَذد كانت الازمالحُ ابْصَرْنَ قَلَْهُ 
فازمذدهَا ستز القَضَاءٍ المُمَدَّدِ 
ج قال الصولي: 
هذا مثل. يقول: قد كانت الارماح قد لحقته» فحال ستر القضاء بينها وبينه. 


۳ - وم وقان كانت داز هجرته فَقَدَْ 
تؤزؤذتهها ببالخيل اي تورّد 

قال التبريزي: 

اي: التي يهاجر اليهاء وينقطع عن الاهل والعشيرة. 


ا 


قال الصولي: 

وروى ابو مالك: 

فإن يكن المقدار عنه مفتّداً 

فما هو عن اشياعه بمفئرائن3 

ويروى الخارزنجي: 

فسان يكن المقدار فيه مفتلاً 

فَنّدت رأيه: اذا عجرّته وضعَفته. يقول: ان لِيمَ المقدار في سلامة المنهزم. 
فإنه قد خمد في اشياعه. لانه اهلكهما"". 

قال المبارك بن احمد: 

هذا معنى الرواية التي في العمود. ومعنى الروايتين الاخيرتين معروف. 


٤‏ - حَطَطْتَ بها يَوْمَ العَرُوبِة عِرَهُ 
وكان مُقِيماً بين نشر وَفَرْقَدِ(*) 
قال ابو ركريا: 
«العَرُوبَة»: الجمعة. يستعمل بالالف واللام وبغيرهما. واستعماله 
اترا و«فرقداً» بغير الف ولام أحسن من قوله: «كوجّد فرزدق». ومن قوله: 
«ما بين انلس وصنعاء». لأنّ «الفرزدق» و«الاندلس» لا يُعرف غيرهما مما له 
هذا الاسم. و«النسر والفرقد» معهما غيرهما َيَحْسُنُ فيهما التنكير أجل 
الاشتراك. 
)١5(‏ وقال الصولي في كتابه بعد ذلك: 
يقول: إن أَفْنَتَ هو, فقد قتل أشياعه. 
)١6(‏ ذكر التبريزي كلام الخارزنجي هذا بلفظه في كتابه, ولم ينسبه اليه. 
«» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
٥۵‏ -زآك سديذد الرّأي والوؤُفح في الؤغى 
تازر بالإقاام فيه وقتزتدي 
1١‏ - ولش بُجُلیٰ الق زب رأ مُت كد 
إذا شو لم ونش بزفح مُسَدَدٍ 


قال التبريزي: 
«يُؤنس»: من الانس. ومعناه: إذا لم يُضَفْ اليه. 


ا 


۷ - فف مطيعا للعوالي معودا 
مِنَ الخحَوفٍ والإحجام مالغ يُعْوٌدِرِ*) 
قال: ١‏ 
«لانه لم يدقع الى مثل هذه الحرب» وهو معنى قول الخارزنجي. لانه راى 
ما لم بدار. 
وقال المرزوفي: 
هو مأخوذ من قول زهير: 
ومن يَعْصٍِ اطرافَ اليُجاج فإئة 
يطيخ القوؤالي زكبث كل لهذم" 
كآنه عرض عليه الصلح فأبئ. فلما حورب دخل في طاعة العوالي. ومنه 
المثل المضروب: «الطعن يظأر'"'». ومعنى «يظأر»: يعطف. 
وقال الامدي: 
«مطيعاً للعوالي»: من قول زهير: 
eT‏ 
يطيع العولي ركبت كل لهذم 
أي: مَن غصى الامر الصغير صار الى الكبير. قال ابو عبيدة: الرْجِ ليس 


« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
۸-وكان ُو الجلذ القُوئى مسَلَبْدَه ٠‏ 
بِحُسْنِ الحجلادب الفخض حُسْنَ التجلد 
)١1(‏ هذا البيت من معلقة زهير المشهورة التي يمدح بها الحارث بن عوف وهرم 
بن سنان, مطلعها: ' 
أمِنْ ام اوفّى يمد لم تكلم 
بح وم-انة الذزاج فسالمتكلم 
انظر ديوان زهير ابي سلمى صنعه ابو العباس ثعلب. تحقيق: د. فخر الدين قباوة 
ص76 من منشورات: دار الآفاق الجديدة. بيروت. 
(1١)انظر‏ مجمع الامثال للميداني رقم المثل: ۲۲۷۹. يضرب في الإعطاء على 
المخافة. اي: طَعْئُك إياه يفطفه على الصلح. 


A 


۳ 


مما يُطعن به . واذما الطعن بالسنان؛ فمن أبى الصلح - وهو الزج الذي 
لا طعن به انقاد للعوالي, أي : للأسئة, وما دونها بقدر ذراع. 

قال: وكانوا اذا لقوا قوماً لقوهم بالأزجّة. ليؤُذنوهم انهم لا بريدون حربهم. 
فإن أبو قلبوا الأسنّة للطعن. 

وقوله: «مُعَوّداً من الخوف والاحجام ما لم تُعَؤْد»: وان كان قد دلّ بما بعد 
هذا البيت على انها ال هزيمة انهزمها فانما اراد انه قد تعوّد ان ينهزم. ولم 
يك زاك من عادته. 


8- لغفري لقذ غادزت جشي فُؤاده 

قال ابو زکریا: 

«الجشيُ»: ماء قليل في رمل. تحته ارض صُلْبَهُ. وجمعه «أحساء». ولم 
تجرٍ العادة بأن يُسْتَفَى من الحِسى برشاء. ولكن الشعر يحتمل ذلك. وقيل: 
حشيٌ فؤاده: يراد قلبه0'). لانه دم مُسْتَئْقِع91". 

وقال ابو العباس احمد بن عبيدالته بن محمد بن عمارء في رسالته» في 
ذكر اخطاء ابي تمام: 

ومن خطئه الذي لا يشكل علئ احد قوله: 

ينا سحائلن عن :شاي فا 

رد فاغتترف علماً بغير رشاء('“ 


و«الاغتراف» لا يكون بحبلء وانما يكون بالكفٌ كما قال ابو نواس: 


)١4(‏ عبارة التبريزي في كتابه: «سَوَانُ قلبه «مكان» يراد قلبه. 
(۱۹) قال الصولي في كتابه: 
«والحشى : موضع يجتمع فيه الماء القليل. 
)7١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها خالد بن يزيد الشيباني مطلعها: 
يا م وضع الاشدنية الوجنساء 
ومص ارج الادلاج والا راء 
وقد مز ذكرها. 


£ 


لا يدلفون الى ماء بأنية 
إلا اغترافاً من الغدران بالرا00 


٠‏ - وكان بيد القغرٍ من كل ماتج 
نفانذزتة يُسْفَى ويُشْسرْبُ بالييدٍ 
قال المبارك بن محمد: 
ويلحق بهذا من العيب ما لحق البيت الذي قبله. لان الحشي لا يكون 
بعيد القعرا"". 
ظَفمىحٌ يَروعٌ اللْضرٌ فيها 
«الكَدْج» بالفارسية: البيت المسكون, فكان هذا الموضع سْمَى بذلك!"". 


“e 


؟” - وَقَنْ حرمت بالل أنْتَ ابْنَ ازم 
وأغْبَث صَيَاصِيْها يَزِيدَ بن مَريَدِ(»ع) 


(71) هذا البيت من ابات مطلعها: 
بت ادت تة من ذاټ الاتتراح 
فن تش عة قاي شث باط اجى 
انففر ديوان ابي نراس دس ؟؟١,‏ ډار صادرء بیروت. 
)1١‏ قال التبريزي في كتابه في شرح هذا البيت 
اي: كان ميد المُدّناول, فتركته قريب الحاغن. 
(۲۳) هذا كلام التبريزي, ورد شي كتابه يلفظهء وتال قباه: 
«الكااج»: كلمة لم تستدملن) الددرب» ولا استعمقت الكاف والذال والجيم فيدا يُعرن 
من الثلاثي....الخ 
» ورد في نسخ الديوان بعد هذا البيت بيتان لم ت المبارك بن احسد» وهما: 
٣‏ - ليلذت بيب بالإقدام و امهم 
ل واطلقت يهم ” لخ حتف مثيملد 
قال التبريزي: 
اي: كففت بشدبف شدتهم. 
٤‏ - وبالهضب مِنْ انزشتسسويم وَدَزوذٍ 
غنث يك اسراف الثَا فاغل وأزذد 


4 


5 


قال: 
«خُرّصت وي اي : مَعَلَدُ في ذه الخزامة, وهي حَلْقّة من شَعر*"). 
و«ابن خازم»: من قوّاد بني العباس. وهو خُرَيْمَة بن خازم. و«الصياصي»: 
الخصّون. وكان قصد ابن خازم الكَذّج: فرجع مقهوراً. 
٥‏ - أفانَتكَ فيها المُزهَفَاتٌ مآثراً 
تُعَمُرُ عُمْرَ الدَهْرٍ إن لم تُخلُد(») 


قال المرزوقي: 
أي: تذكر هذه المكارم ابداً. وان لم تبق انت أيّها الممدوح. 
وفي كتاب ابي زكريا: 
اي: إن لم تُخِلّد انت. وقيل: إن لم تَطَاوَلُ مُدَهُ الخلود في الجنّة والنار. 
فاتها تبقى بقاء الدهر. 
8 - ويا لَيْلُ لؤ أنيّ مَكَانَكَ بَغتها 
لَمَا بت في ادنيا بنُوُم مُسَهّداة(!»*»*) 
> د اج م يي د 
ويروى: «سَمَث بك اطراف القنا فاشم...» 
)۲٤(‏ القول للتبريزي. وقد ورد في كتابه. 
(۲۵) قال التبريزي في كتابه بعد ذلك: 
«وانما هذا المثل للإذلال, ومعلوم انه لم تكن ثَمُ خزامة, وابن خازم: من قواد....الخ. 
« ورد بعد هذا البيت بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد: وهما: 
056 ولي“تة أبْلَيْتَ البتات ب لاءَهة 
مِنَ الصّبر في وَقْتِ من الصبر مُججد 
۷ -فيا جؤلنة لا تخحخكديه وَقَازَهُ 
وياسيْفُ لا ُز ويا ظلممة آشهدي 
رواية الصولي: فيا دولة. 
(۲۷) رواية الصولي والتبريزي «بات» مكان «بثت». 
*#» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
09 وَقَائِمُ أصَلُ النْصر فيها وَفَزَعُهُ 
إذا ذذ الإخشان أذ لغ يقد 


ا 


قال المرزوقي: 
يقول: لو كنت بدلك با ليل بعد تلك الوقعة لما سهرت ابداء اشتفاء منهم 
وسروراً بالنكاية فيهم. وكذلك انت لا تسهر. والمعنى: لا يسهرن فيك احد. لآنّ 
معنى ليل ساهر. أي: يُسهرٌ فيه. 
ويروى: «لَّمَا بات». اي: لَّمَا بات احد على وَجَّل وأرق فيك اذ قد امكن الته 
منهم. واظفر بهم؛ وحذف «احد» يكثر في الكلام اذا دل الدليل عليه. وعلى هذا 
قول الته عر وجل:. 
«وإن منكم إلا وارِدّها7": أي احد. 
وروی الخارزنجي 
ويا ليل لو ائي ملكتك بعدها 
لما بت في الدنيا بنوم مسهد 


وقال: اي: رعاية لحقك لما أبلاه هذا الممدوح فيك. 


أي: لو لاس جاه للج مكلك هو وقيل: لَمَا سهدت 


م 


بعدّه, أى : كذ اشتفيت. والرواية «لما بات». 


- فَمَهُما تَكَنْ مِنْ وَقْعَةٍ بعد لايك 
سوى حَسَنٍ مما فَعَلْتَ ممردد(») 

55 ا ال ار 
(۲۷) الآية ۷١‏ من سورة مريم. 
* ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان, البيت الآتي: 

١‏ -مُخاسِنٌُ أضناانف المُفْسْينَ جمُة 

وما قصباكت البق إلا مغد 

قال التبريزي: 

اي: انت السابق الى هذه الفّغْلة. كما ان معبداً هو السابق الى صناعته. 

وقال ابو العلاء: هذا مثل ما تقدّم من الإلجاء. لان القصيدة لو كانت على الضّاد, 
لجاز ان يقال في القافية «القريض». ولو كانت على الحاء لجاز ان يقال «مشجح». 


7ت 


قال الخارزنجي: 
يقول: مهما تكن وقعة لغيرك فإن حسنها ماخوذ من فعلك, فيكون ذلك 
الحسن المنسوب الى غيرك هو لك. 


۲ - جَلَوْتُ النُّجَى عَنْ أذْرِبيجانَ تقدتما 
رنت بلؤن كالفغًمامة أزتتير*) 
5 - وكائث وليس الصُّبْحٌ فيها بأبِيضٍ 
فْأَمْسَتْ وليس الليّل فيها باس ْود(*) 
قال الخارزنجى: 
النهار كان فيها ليلا من الظُلّم والجور. والليل كان فبها نهاراً من العدل 
واا حسان. 
م - قرت لے يفا من الكَيْدٍ إنقا 
جد به الأغتاق ما لم رر“ 


أي: اعا يعمل الكيد ما لم يظهره صاحبه» فاذا أظهره» توتاه المكيد. غلم 
دعمل فيه. 
5ع - يَسْرٌ الذي يشطسو به وُو مُهْمَدٌ 
يفش مَنْ يشو به غير مُعْمَدِ 
قال المرزوقي: 
يعذي: المكيد والمكر؟ لانه انما يُسَرُ به وينتفع به ما دام خافياً على مَنْ 


ہت مم س 


85 ) قال الصريزي في تاب 4/۴ 
«الؤزدة»: لون يَصْرِب الى السواد. على لون التّراب. 
هو ورد بحد شا البيت في بسخ الديوان البيت الآتي: 
6 -زأى ساسك مئل التي صذنت له 
ينخس وللاين الخزنيفٍ اشد 
را العولي «منه» مكان «منك». 
(۹) قال التبريزي في كتابه: 
لانك إن اظهرته تمرز المكيد. فلم ينفذ فيه. 


-14- 


يبطش عليه فاذا ظهر ووقف عليه قبل البطش وقد افتضح صاحبه لم [لفظة 
غير واضحة] عليه!:". 


4۷ - وإِنّي لاج و أنْ تفل جيذه 
قلادة ا الفرار مُهقِدُّب"ا 
8 - مُتَطْمَةٌ بالمؤتٍ يخظى بخليها ش 
مُقَلَّدَهمًا في الئاس دُونَ المُقَلُدِ(») 
قال ابو زكريا: 
في نسخة العبدي: «مقلّدها في الناس دون المُقلّد». أي: يصير قثلة 
بسيفك شرفاً له وحظوة. إلا ان مكان التقليد ليس يحظَى بذلك. لِمَا يلحقه من 
الهلاك. 


٠ تقلقلٌ بي أذ م المقازى وشُومُها‎ - ٠٠ 
كل تشز مُتْلَئِبِ وَفَدْفْد(*»*)‎ 


)۳١(‏ قال الصولي في شرحه: 
يقول: هذا الكيد من كتّمه سر به. ومَنْ اظهره فَضَحه. 
)۳١(‏ رواية الصولي والتبريزي «الذباب» مكان «الغرار». 
« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
5 -إليك | فشكنا جُنئْع ‏ ليل كائة 
قد اكْتَحَلْتُ مئه البلاد بإئمد 
»* وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد. وهي: 
١ه‏ - ملب في الآفاق صلا كائما 
۲ - تلاق حْدَاكَ المجْتَدِيَنَ فاطْبَحُوا 


كات 


> 


قال ابو زكريا: 

ويروى: «وشيمها». اي: التي بها شامات. و«الشوم»: الشود. 
واالماتت: المستفيم: a‏ ان 6 به: المرتفع المنتصب. و«الفدفد»: 
المكان الغليظ الواسع مع ارتفاع. 

وبروی: «تَّحُثُ بنا ْم المهارئ». و«تقلقل»: اي تضطرب في سيرها. 


0 - ومن يرج مروف البَعِيدٍ فإئما 
يدي عَوَلَتْ فى الثائباتٍ على يدي 


۳ -إذا ‏ مازحئ ذازث | أنْرْتَ ‏ شماحخة 


قال التبريزي: 

اي: كانتك تطحى برحي الانجاز المواعيد. 

وقال الامدي في الموازنة: :۲١۲/١‏ 

وهذا إتلاف الموعد وإبطالهء لانه يجعله مطحوناً بالرحى, وانما ذهب الى ان الانجاز اذا وقع بطل 
الموعد. وليس الامر كذلك, لان الوعد ليس ضد الانجاز. فاذا صخ هذا بطل ذاك. بل الوعد الصادق طرفٌ 
في الانجاز وسبب من اسبابه؛ فاذا وقع الانجاز فهو تمام الموعد. وتصحيح له وتحقيق وتصدبق. فهو في 
هذه الاستعارة غالط والمعنى الصحيح قوله: 

بهم ريقاً وكفأ لسائل 

وانضرهُم ؤنمداً اذا صو الوعد 
فتصويح الوعد هو ان يُخلفه الواعد فيبطل, ولا يصح. لانه من صرح النبت: اذا جف....الخ. 


عه - انيثا لم افرغ الى ير مَفُزرْع 
ولم أنْشدٍ الحاجاتٍ في غير مَنْشَدٍ 


قال التبريزي: 


من: نشدت الضالة2». 


قال الخارزنجي: 
أي: انك عندي بمنزلة يدي. 

وقال ابو ركريا: 

مَتْ الى ابي سعيد بالقرابة. لانه طائي. 

قال المبارك بن احمد: 

والصحيح انه اراد انه لثقته به وتعويله عليه بمنزلة ثقة يده بيده 


وتعويلها عليها. 


AE 


وقال ابو تمام: 
يمدحه١('):‏ 


من قصيدة اولها: «حَمَنّهُ فَاحْتْمَى طم المُجُودِ»» 

٥‏ -ولا ذَئبٌ سؤى شَكْوَى إنيها 
كما يشكؤ العَمِيدُ الى العَمِيي'* 

(۱) اي: يمدح ابا سعيد محمد بن يوسف الطائي. 

وردت هذه القصيدة في بعض نسخ شرح الصوي. وذكر الدكتور محمد عبده عزام 
محقق شرح التبريزي: ان هذه القصيدة لم ترد في نسخ التبريزي» وقال: وقد وردت ي 
نسخة (س)من روايةابسي علي القالي. إلا انه جاء في هامشها: الفيّت هذه القصيدة 
من الكاغد إلا ان ابا علي رحمه الله لم يقيدها. وهي لا تشبه اشعار حبيب لضعف البناء. 
وقد أثبت المرزوقي بعض ابياتها ف كتابه: «المشكل», وهي في مدح خالد بن يزيد 
الشيباني, كما جاء على رآسها. ولكن يظهر ان ابا تمام - ان كانت له - نقلها من خالد الى 
ابي سعيد الثغري, كذلك اثبت ابن المستوي بعض ابياتها ف كتابه «النظام». 
« ذكر المبارك بن احمد الشطر الاول من مطلع القصيدة. ولم يذكر الابيات الاربعة التي 


تليه, وهي: 
١-حُمَنّه‏ فاختقى طََفُْمْ الهُجُودٍ 
غداة رمك بالطزفٍ الصيُودٍ 
قال التبريزي: 
اي: هذه المرأةٌ مَنْعََهُ النَؤْم فامتنع منه. 
۲ - ايت إل الوى فة اراب 


وال هد زر ذي مة ةة ودود 
م - رأث ان القل راق أت صغم 


وا نزخ تن وب من ال دود 
غ-فذث لاا زجيسل مفُخَيْسَاتٍ 


يصن بها الذميلل الى ال وَخِيدٍ 
رواية الصولي «فزمت» بالزاي. 
»* وورد بعد هذا البيت بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد. وهما: 


5-كاانُ الدفغ ينز مث نظام 

على تلك الخ اجر والدؤد 
/ا-*يزيذد بن المزيد وليس عتدي 

وراءة مكل خبل يزيد 


رواية الصولي: «تریدین المَزيد» . 
= 


قال الصولي: ٍ 

كما يشكو العميد, وهو الؤجع المثْبِتُ وَجَعاً. يقال: ما الذي يعمدك ؟ 
و«العميد» الثاني: السيد. 

ويروى «كما يشكو العبيد الى العميد», اي: كما يشكو الوجع الى سيد 
فشكواه بإشكائه!(". 


6 -أَمما وأبي الرجاء نقذ ركبا 
مايا الدُهْر مِنْ بض وَسْوي" 


قال الصولي: 

«مطايا الدشر من بيض وسود» يريد: الليل والنهار. 

وقال غيره: من يولد الرجاء بعطائه؛ يعني: الممدوح". 

وق حاشية التسخة العجيية: قوله: «وابى اليجاء»: طريقة فى القسم. 
كانه قال: «أما والرجاء» وكذلك قوله: «وابى المنازل انها لشجون». 

وجاء في الشعر: 

فلا وابيك ما فى العيش خير 

ولا الدنيسا اذا دعب الحياء 


(۲) اذكر هنا شرح الصولي نملا عن كتابه, لما فيه من وضوح وقائدة: 

ودروى ركما يتو العديد من العميد»..:و«التميد »: الوجع, اي: كما يشكو الوجيع 
وهو العميد المُذيت وَجَعاً. ودقال: م١‏ الذي يعمدك؟ وعَمِد سنام البعير: اذا أصايه ورم. 
ور«الحمید» الكاني: السيد يقال: هو عميد القوم وعمدتهم. اي: سيّدهم. اي: كما يشكو 
اليِجّعٌ الى سیده» فشكواه بإشکائه. 
» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 

8- ف انیا جاب ممُشسمخحساتٍ 

تود بسي رهسا إن قُلْتُ ششودي 

9") هذا كلام التبريزي ورد في كتابه بلفظه. 1 
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ويقولون: «وابي الليالي» على هذا المذهب. 

قال المبارك بن احمد: 

لا مدخل لقوله «فلا وابيك» في هذا الموضع على ما فسّره اول. 

٠‏ - قَلائِصُ شوقن يزيد شَؤقاً 
وَيَمْتَعْنََ االؤق ان مِنَ الرقُور 

قال ابو زكريا: 

اي: هذه القلائص إذا حَنَنَ زات شوفنا. و«الرُقود»: يحتمل ان يكون مَضدراً 
من قولك: رَقَدْتُ رُفُوداً. فيكون المعنى: وَيَمْنَعْنَ الرُقاد مِنْ أنْ يَسْتَقِرَ لأن الرُقُود 
َرارٌ وسكون. فكانه قال: يمنْعْنَ الوم من الوم اي: لا يَتركْتّه والإلمام 
بالجُفُون. 

والآخر: ان يكون «الرُقُود» جمع زاقد مثل: شاهد وشهود. اي: يمنغنّ 
النوم الراقدين لِشدّة سَيْرِهِنٌ. 

ويروى: «قلائص سيرهن يزيد سوقاً ويمنع ذا الرقاد». ويروى: «سوقهن» 
بالسين المهملة. 

وقال الصولي: 

اي: تَحِنُ فَنّحِنُ لهاء وتمنع النوم من النُوام. لسرعة سيرها. 

ويروى: «مِنَ الرقود» بفتح الراء وقالوا: هو الراقد. 
١‏ - إذا بُعِحَتْ على امل بي 
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فققذ أدئَتْ مِنَ الأمل البعيده 


اي: اذا هُيَجَّتْ على أَمَل بعيدٍ مَرَبَتِ الآمِلَ مِنَ الأمل البَعيدا». 


» ورد بعد هذا البيت بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد» وهصا: 
۲ - أَيَيْنَ فما رن وى كريم 
وخشك ان رن با شعي د 
١‏ - فتئ ا نظفل اة حب 
.إلى يلير الابئة والبئ لوي 
)٤(‏ هذا كلام التبريزي ورد في كتابه بلفظه. 
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-أبتاخ المُلّْكَ جابلة المعالي 
فاجْحَفَ بالظريف وبالتلِييا*» 
قال ابو زکریا: ش 
اي: متغيرّه عن العهود. 
وروى العبدي ( وسرّ): «حائلة»؛ اي: المعالي الحائلة. ورؤى «وأحجفٌ» 
بتقديم الحاء على الجيم. 


(0) رواية الصولي والتبريزي «اباح المال». 
» ورد بعد هذا البيت في نسخ القصيدة الابيات الاتية: 


0 - يط 4 ويَسْتَفِدٍ 0 غنیٰ وخ أ 

3 كان الألازلين به خحجيج 
ااخوا بين إخشّتان جود 

١‏ - اليس ب ازشق كنت الم امي 
عَنٍ الإنلام ذا باس شديد؟ 

۸ - رَآك الخرمي غه تارا 
لهب غعيز خامة الل ؤقتود 


قال التبريزي: «رآك»: وجدك. و«نارأ» مفعول ثان. «تذهب» حال. 


۹-دلفت لَهُمْ ببااتيتااء القتتناييا 
على القباان في خَلْق الإ ود 
٠‏ - وهذ كان الجَلي د فَقَانَنَتهةُ 
رماحخك غييتنزرّ مُضْطبر جار هد 
"١‏ - قوفي مفوقتان كلت غذاة مائوا 
اجج طفة صعب ال وُرُودِ 


قال التبريزي: «ماقوا»: حَمِقُوا. اي: ما أَجَاجاً طَفْمُه. رفع پفغله. 


(1)لم أجد هذا الكلام المنسوب الى التبريزي في كتابه المطبوع. ولعل المبارك 
بن احمد اعتمد نسخة اخرى من شرح التبريزي. 


١‏ -مشث خبباً سَيُوفُكَ في ظلاهُم 
ولع يك مَشْيْها مشي الوَبِيد' 
قال ابو ركريا: 
ا ١‏ 
3 : تقع في الغنق ( ثم ) تجو الى غيره؛ كأنّها تَحُثُ. و«الوئيد» : البطيء. 
اي: لم تُبْطىء فَيُ فيُسْمّع لها صَوْتٌ كوطءٍ الواطيء الفخقل. والمُراد انها انتقلت 
من طَلْيَة الى أخرى , بسشزؤغة("), 


*# وردت بعد هذا البيت في نسخ القصيدة الابيات الآتية: 
۳ - سد وف 5 اذزث ب شقآيا دفاعءع 


بهلافمة تیل جار عند 
رواية الصولي: «عُودّت» مكان «غادرت». 
وقال التبريزي: «سقيا»: مصدرء «بهامة», اي: بُورؤد هامة. 
8 - وي كم الت إذ لم ثُبْق جقداً 

على الاغ داءِ في قذب غود 
۵ - خططت بابل فنالنئحَط لقلا 

زآی نجما بشيضصان قري د 
۲۹ - وم إن لت تؤينشسة بوغد 

و وحشهة بوإنئْذر الوعيد 


١‏ - نشل نطب غيئنوه المنت ايا 

فر زغ د في المنام وفي الود 
۸-وم ا شيءَ مِنَ الاشلياهء أفضّى 

على .المهجاتټ من زاي در د 


- دن ما نذري دك كان افضی 
فمسداة الد ام خد الخديد؟ 


6 -لكِنْ | طلغت نج ومهم بنخس 

8 و < مو 0 1 اله د 
۴۷ اث 5 غليهم الل ازات جس 
٣‏ - فَكِمْ من مُظلقٍ وزيز قلكم 

5 دا بالل شف في الثئوئود 


۳۴ و هد ك كر اتام توالت 
ببيض مِنْ ف وجك خير شود 
ا 


٤‏ - لَيِنْ جذل الديق وشُكئُ منها 
لقند شعقث بها أن الخ 
قال(*): 
«اذن الحسود»» لان الاذن مخصوصة بالصواعق, لانها اصوات هائلة. 
قال الله تعالى: «يجعلون اصابعهم في آذانهم من الصواعق»(". 


وبروى «ضعفت ». 


(۷) قال الجوهري: «الظفى»: الاعناق. قال الاصمعي: واحدتها طَلَيَة. وقال ابو عمرو 
والغرّاء: واحدتها: طُلاةٌ. ا 
» ورد بعد هذا الميت في القصيدة البيت الآتي: ويه تختتم. 


- ولو بَقِيَ اللندى والباشس خلقاً 
(۸) لم أجد هذا الكلام ف شوح التبريزي. 


(4) الآية ١4‏ من سورة البقرة. 


وقال ابو تمام: 


یمدحه(): 
١‏ -أظ ين دمو سَنْنَ الفريد 
وهي سِلْكاهً من ذخكر وجيدٍ 
قال": 


«السّدْنُ»: التسابق. وهو مصدر في الاصل. وهو ها هنا قائم مقام المفعول 
لثاني من «أظنّ». اي: : اظن دموع هذه المرأة فة مُشتنة استنان الفريد افر 
در وأراد ب «سنن الفريد»: ما يسقط منه. وانما أَجِدّ من قولهم: : سن الماع 
تة سَنَاًء اذا صَبَهُ صَبأ سَهْلا. 


۲- لها مِنْ لَؤمّة البَنن الْيَدَام 
يُعيد بَنَفْسَجَاً وزد الحُنُودٍ 
قال الآمدي: 
«التدام النساء»: انما هو ضرب الصدور في النياحة. ويقال: إنهنُ يضرين 
صدورهن بجلود يتّخذنها. قجعلهن ايو تمام ها هنا يضرين بالجلود خدودهن. 
والعادة لم تجر بذلك. إل ان هذا مما يتسامح له في مثله. لان اللّدْم في غير هذا 
الموضع: دقك الشيء بالشيء. كما قال الشاعر: 


* لدم الغلام وراء الغيب بالحجر 0# 


وكان يجب أن يستعمل «التدام النساء» بحيث استعملته العرب. فيقول 
كما قالواء ويقف بحيث وققواء قان ضرب الوجه وضرب الصدر وان كاتا جميعاً 
على قياس اللغة. قان صرب الوجه لا يُسمَى لذماًء واتما يُسمَى «لطمأ»., 
ويسمى ضرب الصدر «التداما». واللغة لا يقاس عليها. 

ثم استدلٌ يجملة على ان الالتدام أتما هو ضرب الصدر. 


١١)اي:‏ يصدح ابا سعيد محمد بن يوسف الطائي. 

(۲) الكلام اللتبريزي. وقد ورد في كتابه. 

(۳) هذا البيت لابن مقبل. بوسوف يرد كاملا في السطور التالية. وقد ورد فن الصحاح مادة 
«لدم». 
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وقال: ولست انكر ان يكون بعض النساء من شدّة الحزن تعدل باللدم الى 
الخدود. فيكون ذلك لطماً. إلا ان المعروف انهنُ يضرين نحورهن. كما قال 
الاعقئ: 

جدير بطعنة يوم اللقا 
۽ تضرب منها النساء النحورا) 

قال المبارك بن احمد: 

لما نَسَخْتُ كتاب الامدي في «معاني شعر ابي تمام» عرض لي اذ ذاك 
ما كتبته في طرّة نسختي. وهو ذكر الجوهري في كتابه: قال الاصمعي: 
«اللّدم»: صوت الحجر, او الشيء يقع بالارض. وليس بالصوت الشديد. وفي 
الحديث: : «[والته | لا !کون مثل اليم جع اللدم حتى تخرج فتصاد». ثم 
يُسَمَّى «الضرب»: : لذماً. يقال: لَدَمْتُ ت أَلْدِمُ لَدْماً. قال الشاعر: 


وللفgوؤال‏ وجيب عشئند نوه 
ذم الغفلام وراء الغيب بالححَر 


ويروى «تحت ابهره ضرب». فأنا لايم وقومٌ لدَم. مثل: خَايِم وخَدَم. وَلَدَمَتِ 
المرأة وجهها: ضربته. 

ثم قال بعد ذلك بكلمات: والْتَدَامُ النساء: ضزبهن صدورهن في النياحة. 

وقال ابن فارس في كتابه: اللّذمِ: ضرب الحجر بالحجر. والتدم النساء: 
ضرين وجوههن وصدورهن في النياحة. 

فَعلى كلا قوليهمالا اعتراض على ابي تمام» ولا تسامح في استعماله. 
لانهما ذكرا اللَّدْم للوجه ايضاً. فصحٌ بذلك بيثه. وهذا كتبته في صفر من سنة 
تسع وثمانين وخمس مئة. 


(4) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 


غشيت لليلى بليل خُدورا 
وطالبتها ونذرث النذورا 
انظر ديوان الاعشئى ص .١١١‏ تحقيق فوزي عطوي, الشركة اللبنانية للكتاب. 


بيروت. 
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قال ابو زكريا: 1 

«الالتدام»: ان تضرب المرأة وجهها وصدرهاء يقال: لَدَمَه بگفه او بحجر: 
اذا ضربه. و«الينفسج»: مُعَرّب» وتردده في الشعر القديم قليل. وقد انشدوا بيتأ 
زعموا انه لمالك بن الريب التميمي: 

عجبتٌ لعظلار أتانا يسومنا 

بعستارة السدارين ورد البدقست يذ 

وانما قاله في الاسلام. لانه كان مع الجيش الذي سار مع رجل من وَلَد 
عثمان بن عفان( رضي الله عنه ). 

يقول: تلطم خْدّها فتصيرٌ حمرة. وجهها بمنزلة البنفسج. 


۳ - حمتّئنسا الطَيْفَ مِنْ أ الوَلِيد 
| خط وب شَييَتْ راس ال وَلِيد 
٤‏ - راتا شري أرق روزن 


فيه لدى الزقب الهج ود 
قال ابو زگریا: 1 
شمر فلان الحُرْنَ وغيره: اي:أويغه. وهو من قولهم: اشعرتة الشىء. اذا 
أليَستّه إياو"), 
يقول: لم يجتنا طَيفها لأنَا لم انَفَمْ. وإنما يطلب من نام. 
و«الرگیه: المسمافرون و«الهجود» النيام. 
وقال ع: «رأتفا مُشعرى أرق وحزن وتعمية.....»: من قولهم: عَمَاهم عن 
القصد. ومن روي «تحمية» فهو «تفحيل»؛ من العَمَةَ. وهو أشدّ الحيرة» كمعنى 
التعمية. وان رويت «تغمية» فهو من أغمئ على المريض. 
قوله: لم يحئنا طيفها لانا لم. ننم. وانما يَطلبٌ من نام» لفظ الصولي. 
ه - شهَادٌ يَوْجَجنٌُ الطَرْفٌُ مِنْهُ 
وَيُولِعٌ كل طَيْفٍ بِالصيُِورِ 
(9) رواية التبرمزي في كتابه لهذا البيت: «بجباتة الدارين دهن البنفسج». 
)١(‏ وقال القبريزي ف كتابه بعد ذلك: ٣۳/۲‏ 
«والشعار: الذي يلي الجسد». 
E IE‏ 


قال: 

«ارجَحَنٌ»: في معنى ككل وقيل «ارجحنْ»: اذا سقط بمرة^. 

وقال الصولي: 

«المرجحن»: (الذي) يرتفع احياناً وينحطّ احياناً. 
5- بأزضٍ البذ في خَيْشُوم حزب 

عقيم مِنْ وشيك ردئ ولورد 

قال" 

«خیشوم الحرب»: اوّلها. و«عقيم»: يُشتاصل فبها العَدؤٌ حتّى لا يعاودوا 
بعد ذلك. و«مِنْ» يتعلق ب «ولود». تقديره: ولُونٌ من وشيك رَدى. اي: تلد سريع 
الهلاك. وقيل: «عقيم» اي: لاا تنقضى ابداً. 

وقال الصولي: 

في اوائل حرب عقيم لا تنقضي. «من وشيك»: من سريع. «ردى ولود». اي: 
هذا الردى يَلدِ لكم كل يوم هلاكاً. و«العقيم»: لا تلد ابداً. كانه ألم في هذا بقول 
زهير: 


ذد فتنيجخ لكم غلمانً. شام كلهم 
کا عاد كم زط . رمي 5 ان 


(۷) الكلام هنا للتبريزي, وقد ورد فخ كتابه. 
(۸) قال التبريزي في كتابه بعد ذلك 
ويقال: ارجحن الجيش: اذا. كثر فابطا سيره 
(5) القول هنا للتبريزي. وقد ورد ف کتابه. 
)١*(‏ هذا. البيت ف معلقة زهير المشهورة. التي. مطلعها: 
امن ام اوق دمنة | لم تكلم 
بحوماته الدراج فالمتظم 
ا ثملب وحققه د. فخر الدين قباوة ص ۲۸. وشرح المعلقات 
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لا دترى ا اتنا 000 3 1 
وما ا خلاقنا فيها بشود* 
قال( ': 
«القسمة» عن الاصمعي: مجاري الدمع. قال ابو عبيد: «القسمة»: أعلى 
الوجه"'. 
يقول: اسوَدَتٌ وُجُوهنا من سَفْع العجاج في الحرب, واخلاقنا بيض, لانا 
محمودون يثنى علينا بالشجاعة والكرم. واستعار البياض «للخُلّقَ» وهو غير 
مَرْئِيّ. وهذا المعنى عَكْسٌ ما قال الضّبِي: 
کان دنانيراً على قَسِمَاتهم 
وإن كان قد شف الوجوة لقا 
لأن الطائي جعل وجوقهم تسود. والضّبيَ جعلها (مثل) الدناني وإن 
كانوا في حرب قد غبرّت بعض الهيئة"'. 
(*) ورد بعد هذا البيت يي نسخ الديوان بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد, هما: 
4- تُقاسمُنا بها الجُزرْدُ الم ذاكي 
سِجَالُ الك والذّأب الغنيد 


رواية الصولي: «الكره». 
قال التبريزي: الذُأب والدُووب: واحد. وهو الشديد. 


— 


٩‏ - فُتُضيِى قِ شسوابغ مُخكماتٍ 
وَتُصْبِحُ 6 ف السُرُوج ‏ وي اللُبُود 
رواية التبريزي: «وتمسى ي السروج». 
)١1(‏ القول للتبريزي ورد في كتابه. 
(۱۲) قال التبريزي ف كتابه بعد ذلك. 
«وقال الفرّاء: «القسمة»: الوجه»ء الا انه ذكر «القشمة» يفتح السين, فكانه فَضّلْه 
على الكسر, ثم ذكر اللغة الاخرى بعد ذلك. يقول: اسودت وجوهنا.....الخ. 
(۱۳) قال الصوبي ق شرح هذا البیت ٤٠۳۹/۱:‏ 
اي لا تضجر ولا تسود لوناً. والقسمات: بين يمين قصبة الانف ويساره. ويسمى 
«قسيمة». جاء ي المحيط: القسمة: الانف او ناحيتاه أو وسط الانف. 
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٠‏ -حَدَوْنَاهَا الوَجَى ولَائِنَ حتّى 
تَجَاوَرْتٍ الرْكُوع الى السجُورٍ 


قال المبارك بن احمد: 

«الركوع» يستعمل في الانخفاض. ومنه أخذ ركوع الصلاة. و«السجود» 
بعده في الانخفاض. وهو أشدّ منه. فجعلها الطائي اذا عثرت كان انخفاضها 
انخفاض سجود., لا انخفاض ركوع. وقد تقدّم ذکرها'). 


١‏ -اذا خَرَجَتُْ من الفَمَرَاتِ كُلْنَا 
ى .ل اس حرجت حَبَائساً إن لم تغودي 
قال(0): 
المعروف في «الحبائس»: انها الموقوفة على الجهاد. والركض في سبيل التهء 
وإذا حمل المعتى على ذلك صار الدّاعي بهذا الدّعاء عند اهل الاسلام واقفاً 
لها. اذا كان معناه: وقَفْتِ في سبيل الته إِنْ لمْ تعودي الى الحرب, ولكن الغرض 


)١5(‏ قال اتصولي في شرح البيت: 
يقول: لم يبق فيها فضل» فصارت تقع على وجوهها. بعد ان كانت تهوي. 
وقال التبريزي في شرحه: 
«حذوناها» : اي جعلنا الوَجَى لها مثل الاحذية, و«الركوع» مستعمل ف الانخفاض» 
يقال: ركع الرجل: اذا اصابته نكبة, فخفضت حاله ومنزلته, قال الشاعر: 
ولا عاد الفقير عَلّك ان 
ترقغ يوماً والدَّهِر قد رَفَْمَة 


ويقال: ركع الفرس: اذا عثر. فاطمآن رأسّه وعنقه, قال الشاعر: 
وأفلست حاجبٌ فؤت القَوَالي 
على شَقَاءَ تركعٌ ي الراب 
ومن هذا أخذ الركوع ف الصلاة, ولا كان السجود بعد الركوع, وهو اشد مته 
انخفاضاً, وَصّفْ الطائي الخيل بذلك» كانه ما رَضِيَ لها بالركوع, فجعلها تسجد. 
[يلاحظ التقارب بين كلام التبريزي هذا وكلام ابن المستوقٰ ي المتن]. 
)١6(‏ الكلام للتبريزي ورد في كتابه. 


77د 
النظام ف شرح شعر المتنبي وأبي تصام - 


يَُحْمَل على ان هذه الخيل في نفوسهم عزيزة, فهم بكرهون خروجها عن ايدبهم. 
لكرمها علبهم, انها اذا صارت حبائس؛ شاركهم فيها غبرهم» ولم يتمكتوا من 
أعنّتها كما يتمكنون وهم بملكونها, 


۲ - فَكُمْ من سُرّدُد مك فكئنت مِنة 
ب عل 11 ب بحري 


قال المرزوقي: 
يصف خيلاء اذا خرجت من شدائد الحرب قلنا لها على وجه النذر: انت 
حبائس في سبيل الله ان لم تكري, ثم قال: فكم من سؤدد, اي: كم من مجد 
وشرف قدرنا عليه بك. وحصلناه بكليته لاجتهادك وحسن ثباتك, على انك لم 
تسودي وانما ساد اصحابك ورجالك!23. 
وقال ابو زكريا: 
وذكر ما ذكره المرزوقي في شرح قوله «فكم من سؤدد» - 
| وهي وان كانت غير سائدة في بني آدم» فالخيل المبرّزة والأبل النجيبة 
لها سياذة في اجتاننيهاء فقد قال زهير بن مسعود الضّبِيٍّ في وصف الناقة: 
--تَسْودُ.مطليا القّؤم ليلة رَخْمِها"") 
اذا ما المطايا بالنّجاءٍ تَيَارَتِ 
اليلفقة سنت نإ اده 
7 - أمهَانئَك للِطربدٍ ولم تَهُونِي 
عليه وللجلادٍ أبو شعي« 


ا 


)١1(‏ قال الصوي ف شرحه: 
يخاطب الخيل: انها تمكّن اصحابها من السّؤدد ولا تسود هي. 

(10) رواية المخطوطة: «حمسها». ورواية التبريزي «زخُمها». 

)١18(‏ ورد بهامش المخطوطة بازاء البيت» ويروى «للقياد» وهذه ايضاً رواية الصولى 
والتبريزي. 


TE 


٤‏ - داك فكُنْتِ أزشية المغالي 
وزد مسافة المَْد البتعيدا") 
6 - قتىَ هز القنا فَحَوَى شَنَاعَ 
بها لا بالاحاظي والمُدُورا:') 
٩‏ - إذا سَفَكَ الحياء الرَوعُ يَوؤْماً 
وَقَى دم وجهه بدم السوؤريد 
قال المرزوقي: 
يقول: اذا فَوَ الشجاع., فأراق ماء وجهه الؤهل الذي تداخله. وأذْهَبَ 
حباءه الفَرَعّ المستولى عليه ثَبَتَ هذا الرجلء وَوَقَى دم وجهه وماءه بأن 
يستقتل ويتعرّض للحيّن. 
ونحوه قول الصولي: 
يقول: اذا اشتدّت الحرب, فلم يلتفت الرجال الى الحياءء وهريوا وفرّواء 
وَقَى هو ماءَ وجهه» اي: حياءه بدم الوريد. اي: يَرَى القتل أهون من العار. 


e 2 ۱۷‏ مِنْ E‏ دايا کل نَحُب 
رشق والشيكموف: فن الشهسسود 


اي: لما بها من الفلول. و«النْحْبُ»: النّذْرا'", 


(۱۹) ورد بهامش المخطوطة بازاء البيت» ويروى «ارشية الاماني». ورواية الصولي 
والتبريزي: «بلاك فكنت ارشية الاماني». 
وقال الصولي: «الارشية»: الحبال, وهي الاسباب» يقول: كانت الخيل كالحبال الى 
نيل المعالي. 
)٠١(‏ ورد بهامش المخطوطة بأزاء البيت: اي: استحقاقاً لا اتفاقاً. ويروى: «فحوى 
سناء» وهذه ايضاً هي رواية الصولي والتبريزي. 
وقال الصولي: 
«السناء» محدود: الفخر. ورالجدود» جمع جد وهو الحظ. يقول: قتال ابي سعيد 
الممدوح باستحقاق لا باتفاق. 
وقال التبريزي في كنابه: 
اي: استحقاقاً لا اتفاقاً. 
)"١1(‏ هذا كلام التبريزي ورد ي كتابه, وقد فات ابن المستونئ ان ينسبة اليه. 
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۸ - وأزسَلّها على مُوِفقَانَ زفوا 
تُثيرٌ النْقُّع اتر بالكديد 

قال(”": 

«رَهُوأ»: متتابعة: وهو ايضاً الساكن("". و«الكديد» الغِلّظ من الارض. 
وقيل *'2: المطمئنّ منها. وقد يجوز ان يكون «الكديد»: الذي جمع غِلّظأً 
واطمئناناً. 
9 - زآه العِلْجٌ مُنْتجِماً عَلِيْهِ 0 

كما اتْنَّحَمَ الغْنَاءُ على الخلودٍ * 

قال( ": 

اقتحم الامر: اذا رَمَى بنفسه فيه؛ و«العلّج»: كناية عن السّيّد اخذه من 
قول مسلم بن الوليدن_ 

مموفٍ على مهج في يوم ذي زهج 
كات أجل يَسْقَى الى مَل“ 


(۲۲) القول هنا للصوي, ورد ف كتابه بلفظه. 
(۲۳) قال الصولي ف كتابه بعد ذلك. والكلام عن لفظة «رهو».. 

«وقيل ايضاً: اسم طائر». 
)۲١(‏ هذا الكلام للتبريزي يبدأ من «وقيل: المطمئن منها... الى نهاية العبارة» ورد ف 
کتابه. 
(*) ورد ي نسخ الديوان بعد هذا البيت البيتان الآتيان: 


٠‏ ْم ولو يُجاري الريخ خينث 
لذيه الريخ تزشفُ فن القٌيُودِ 
5١‏ شه شهذث نقذ أؤى الإسلامُم منه 


غذاتئذ الى رفن شدید 
(50) هذا الكلام للتبريزي عدا القسم الاول الذي ي يتناول معنى «اقتحم الامر» فلم اجده 


ي کتابه. 
(1؟)انظر ديوانه: ص1. وانظر الشعر والشعراء: ١۲/٤٠١۷ط‏ دار الثقافة» بيروت. 


ككل 


قال المبارك بن احمد: 
لما قرأت ديوان ابي تمام في سنة”""..... ووصلت الى هذا البيت» كتبت 
في طرته: 
ذكر ابن دريد: ان «العلج»: الشديد الصلب» ورجل علج. وعِلج: اذا كان 
شديداً معالجاً للامور. ومنه سُمَي حمار الوحش: علجاً. 
وانما اراد ابو تمام ها هنا ب «العلج» واحد «العلوج»؛ وهم كُفَّار العجم. 
۲ - وِلِلْكدَجَِاتٍ كنت لير بُخَل 
غ الوح متاخ ,اووس 
قال ابو العلاء: 
جعله عقيم الوغدء ولا وَعْد هناك اذ كان يُستعمل في الخير, ولو كان 
هناك وعد لكان البيت ذمَّاً للممدوح لان الرجل يُعابُ بإخلاف الوعد, وإنّما 
يجري هذا مجرى قول الآخر: 
لا يفخ التهمة سزحائها 
ولا روای اها جياض الأنيس 
وليس هناك يَهْمة) وقد دلَّ كلامه فيما بعد على انه وعدهم د ثم أخلفهم 
على سبيل المگر. ولیس ذلك بحسن في المدح. ويحتمل ان يكون الوَعْد كان من 
عدوّه. والوَعِيدٌُ منه. فأضاف الوعد ايضاً اليه, لانه كان وَعْداً. فكانه قال مُكَذَياً 
لما كان اعداؤك يعدون به انفسّهم مِنَ الظفرء بل مصدقا لوعيدك فيهم. 
وقال الصولي: ٍ ا 
يقول: اذا وعدتهم خيرا من ترك حريهم, فهو عقيم لا يلد نجماء واذا 
اوعدتهم شأ ولد لهم ما يكرهون. وهذا مثل: 
٣۴‏ - غدث غيزرانهُم لهم قيوراً 
كفت فيهمْ مَوُونَاتٍِ اللحُودٍ» 
(۲۷) لم يذكر المبارك بن احمد السنة, وربما سقطت سهواً بفعل النشاخ. 
(*) وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد. هي: 


غ8" - كائهُمُْ معاشِر قد أبيدُوا 
بقايا قَوْم عاد اؤ قَمُودِ 


قال(^: 

اي: التجؤوا الى الغيران. فقتلوا هناك. و«الغيران» جمع غار مثل: جا 
وجيران!"", 
۷ - وَبَيّتّ البيات بعد جَأشٍ 

شد قُوىَ مِنَ الحَجَرٍ الصّلُورِا" » 

قال( ": 

ويروى: «أَمَرٌ قُوىّ»: اي احكم. و«الصّلود»: الصّلب. «البيات»: ان يُطرق 
العدوّ ليلا في بيته. و«بَيّت»: تحتمل وجهين: احدهما: ان يكون فعلت الفعل, 


رواية التبريزي «كأنهم معاشر أهلكوا منْ». 
0 - وني أنرشتويم وَهََّبَتَيْهَا 
صطشتفغفت | على الخلافة | بالسشقودٍ 
۲ بصشَزب ترق الاخشاء مئه 
قال التبريزي: «اي تحجب القلوب وتضطرب». 
(۲۸) القول هنا للتبريزي: 
(۲۹) قال الصولي في كتابه: 
«غیرانهم» جمع غار, مثل: نار ونيران. وجار وجيران, يقول: لجؤوا الى غيرانهم 
وماتوا فيها. 
)٠١١‏ رواية الصولي: أمْر قُوئ. 
(* )ورد بعد هذا البيت ي نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
4 -زرَأََا ليث الفريفة وهو ملق 
ذِرَاعِيْه ‏ جميعاً ‏ بالصصِيدٍ 
قال الصولي: الغريفة: الاجمة. ويروى «العرينة»: وهو موضع الاسد. 
وقال التبريزي: يقال لموضع الاسد؛ الغريف والغريفة. وأصل ذلك ي الشجر الملتف, 
ويقال: ألقى الاسد ذراعيه: اذا جثم على فريسته. و«الوصيد»: الباب. ويقال: الفناء 
وإذا القى ذراعيه بالوصيد حامی ما وراغه من اولاده. 
9 -غَلِيماً ان سيَرْفُْلٌ في المقالي 
إذا ما بات يَزمُلٌ ي الجَدِيدٍ 
)۳١(‏ الكلام للتبريزي ورد في كتابه. ولكن على غير الترتيب المثبت يل المتن. 


STA 


كما تقول: بنيثُ البناء. حَفَرْتُ الحَفْر. والآخر: أن يكون «بِيِّت»: اي أفكرت في 
مبيتك. بقال: بيّتوا امرهم: أجمعوا عليه بليل. ومنه قوله تعالى: «بَيْتَ طائفة 
منهم غير الذي تقول" وهذا الوجه أشبه بمذهب الطائي. 

واصل «الجأش»: الصدرا". ومن روى «أْمَرٌ فُوىئٌ», فالمعنى: اشد امراراء 
اي: فتلا. و«أشد قوى» اجودُ الراويتينء لان المعروف: أمررثُ الحبل» بالهمز. 
وهم يتجنبون ان يبنى فعل التعجب من «افعل»'!'" في التفضيل!*”. إلا في 
الاشياء المسموعة. وقد ذهب بعضهم الى ان ذلك قياس مطرد في كل فعل 
ماض على (أفْعَلَ). والاخذ بالسماع احسن. 
٠‏ - فَكُمْ سَرَقَ الدُّجَى من حُسْنٍ صَبْرٍ 

وَغَطَى مِنْ جلد فتىّ جَلِيور" بي 

قال": 

يقول: أوقعت بهم ليلاء فلم يُعلم بمكان التُجدة فيهم, اي: قومُك اجتهدوا 
وصبروا على القتال. غيرَ ان الدُجَى ستر عنك كثيراً مما كانوا يستعملونه من 
التّجلّد لانهم كانوا يحاريون ليلا. 


وتروى: «وكم غَْطى جلاد». 
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ننة ا و ی بک 

(۳۲) الآيقر لل من_سورقا الضبا السب ريا کی 
(۳۳) جاء في شرح التبريزي بعد ذلك. ١‏ 

_«ويقال <لتشجاع : باانه؛ را بط الجا شید : 
(5") جاء بهامش الملخطوطة: الصواب ان يقول «من افعل» لا «على افعل». 
(0؟) عبارة المخطوطة: «على افعل التعجب» والصواب ما ذكرناه ف المتن. 
(516) رواية الصولي والتبريزي «وكم». 
(*) ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي: 


١‏ وَيَوْمَ الل تل الب أبنا 
وَنَخْنُ | صاز مار الحُقُورٍ 
(۳۷) القول للتبریزي» ورد ف كتابه. 
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؟١”‏ - قَسَسْنَاهُمْ فشطر للقوالي 
وشَظَرٌ في لَطَى حرق الوقور*“ 
اي: ّل بعضهم: وأخرق البعض<". 
ويروى: «حَرٌ الوقود» ويروى: «فشطراً... وشطراً» بالنصب فبهما. 
۳ - كأنٌ جَهَنْمَ انْضَمْثْ كلاها 
عليهم عَيْرَ تنديل الجُلورا“ 
قال): 
اي: كأنهم أَدْخِلُوا ناز جهنم. غير ان اهل جهنم كلما نَضِجَتْ جُلُوذهم 
دلوا جُلوداً غيرهاء وهؤلاء أخرقوا دَفْعَةَ واحدة. 


٤‏ - وَيَومَ انْضَاعَ بَابَك مُسْتَمِراً 
مد اح العُدٌّ ر مُحْدَ اخ الد دي ل 
قال“: 
«انصاع»: ذهب في ناحية. و«عقر الدار»: اصلها بفتح العين وضمّها. 
٥‏ - تئل شَخْص دته فَعَنَّتْ 


«عَنْت». اي: عرضت الدولة بجسم قصير. ويروى «يشخص ليس 
بالشخص». ْ 
(۳۸) رواية الصولي: «وآخر ق نظى حر الوقود» . ورواية التبريزي: «وآخر ي نظى حرق 
الوقود». 
(9") هذا الكلام للتبريزي ورد ف كتابه. 
(f °)‏ رواية الصولي والتبريزي: «انضمت عليهم كلاها». وورد بهامش الملخطوطة يازاء 
البيت: «عليه كلاها». 
)٤١(‏ القول للتبريزي وقد ورد في كتابه. 
(87) الكلام للتبريزي. وقد ورد ف كتابه. 
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3 - فَاَرْمَعغَ نة هَزياً فَحَامَتْ 
0 اش على أ ل بلی ر١٠“‏ 
قال ابو زكريا: 
اي: حامت حشاشته على اجله البليد حتّى لم يقتل يومئذ. و«البليد»: 
المتباطىء المتحيرٌ. 
۷ - نے 0 يك امل ٤‏ د 
باشزاك القوايق والهود 
قال ابو زکریا: 
«بنو سنباط»: قوم من الروم. كان بابك التجأ اليهم. بعد ان اخذ علبهم 
المواثيق؛ فغدروا به خوفاً من المسلمين“؛.. 
8 ولؤلا أن ريخل دَرْبَتْهُمْ 
لَْأهْجَمَتِ القلابُ عَنٍ الأ سورد 
قال الصولي: 
اي: بقؤّتك جَردُوا عليهم لانّ لهم عقداً منكا““. 
خر 7 الد 5 كان على الد و 
قال الصولي: 
كذا رواه ابو مالك. معناه: بطشت يخيرهم. سألته عن «هرجام»» فقال: هو 
ملك الصنبارية. وفي نسخة: ملك الضنبارية. 
(89) رواية الصولي: «على أجل تليد» وقال: 
ويروى «اجل بليد». اي: متباطىء. لا يجيب ولا ينقاد. 


)٤٤(‏ قال الصو ف كتابه: 
يريد: انه أفلت, وأخذه بنو سنباط بما قدم لهم. 
(40) قال التبريزي في كتابه. 
«دَرَبَتَهُ اي جَواتهم. 
(41) رواية الصوي والتبريزي: «خيار البَز». 
ا 


وانشد ابو القاسم الآمدي في کتابه «معاني شعر ابي تمام» الابيات 
الستة التي أولها: 

«ويوم انصاع .....» وآخرها: «وهرجاماً ......». قال: 

ويروى «خيار اليَر». وقوله: «على اجل بليد». اي: بطن متاخر. فَأَسِرَ ولم 
يُقتل حتّى تقنّصه بنو سنباط واحتالوا عليه؛ ووثقوا له بالعهود حتّى وقع في 
ايديهم, فأسلموه. و«بتو سنباط»: قوم أرمن, كان ابو سعيد قد وادعهم 
وعاهدهم» فبعٹهم على الاحتيال على بابك فتمّت حيلتهم عليه. حتى اخذوه, 

ولولا ان ريحك درّيتهم 
لأحجمت الكللاب عن الاسسولد 

اي: لم يكن بنو سنباط ممن يظفر ببابك فلولا ريحك» أي قوّة نفوسهم بك 

لاحجمت الكلاب - يعنيهم - عن الاسود,ء عن بابك ورجاله. 


وقوله: «وهرجاماً بطشت به». زعموا ان هرجاماً. ملك آخر أشرف من 
بابك كان ملك قوم يقال لهم الصّنبارية» وقوله: «فقلنا أخبر البَرّ على القعود»» 
يريد: كان خبر البزٌ على القعود. فقتم وأَخْر فالئف «أخبر»: الف استفهام. 
و«القعود» من الابل: الفتي الذي يقعد للركوب. ويقال: هو الذي يحمل عليه 
الراعي زاده ورخله. يقال: تعُود وقعُودة. وانشد الاصمعي: قعودة يركبها 
الرّاعيان. 1 

يقول: ظفرت بهرجام بأهُْوّن سعي ولم يتعبك. و«القعود» مثل. اي: كان 
المطلوب الاكثر على قعود ولم يكن على جواد فينجو او يفوت. 

يقال لابن مخاض حين يبلغ ان يكون ثنياً بكر. وقعود: قد أُركب. عن 
الاصمعي. وقال: وبعض بنات مخاض ربما ركبت. وانشد: البكر والقعود 
والفصيل شيء واحد هنّ والافيل. 

يقول: كان هرجام كالشيء الذي قد أَعِدَ لآنْ يؤخذ وتناله اليد عن قرب. 

وفي حاشية بخط الارزني: انما اراد ابو تمام حقيقة المثل. وهو ان بعض 
العرب أغار هو واصحاب له على قوم معهم احمال ثياب. وكان على قعود معهم 


وكات 


خيار متاعهم. فقال: «خيار البَرّ على القعود» فذهب مثلًا. فاراد ان هرجاماً كان 
اشرف من بابك فاخذ به» وضربه ملا لخيار البَر. آخر كلامه. 
وسياتي ذكر هذا المثل في موضعه". 
1 - وَقَائِمُ فَذ سَكَبْتَ بها شسؤاداً 
على ما احْمَرٌ مِنْ ريش البَرِيد*0» 
قال المرزوقي: 
«هرجام»: اسم قائد من قواد بابك, بكى فيه ابو سعيد واستاصله. 
و«أخير البزّ» مثل ضربه لفساد احوال بابك وذويه بانتقام الله منهم وفنائهم. 
واتيان الهلاك علبهم. وأصله ان كثيف بن زهير التغلبي» كان عمرو بن زيان 
لطمه في وقعة كان كثيف أَسِرَ فيهاء فلما افتدي» حَلّف ان لا يمس رأسه غسلًا او 
يصيب بني زتان بفاقرة. ونصب عليهم العيونء فاتّفّقَ ان خرجوا في بغاء ابل, 
ونزلوا موضعاً. فدلّ كثيف عليهم» فجاءهم وقتلهم» فكانوا سنّة. وجعل رؤوسهم 
في مخلاة وعلّقها على ناقة لهم يقال لها «الدهيم» وخلاهاء فطرقت على «زيان» 
ليلًا. فنظر راع له البهاء فقال: هذه ناقة ابنك قد جاءت عليها جُوَالِقَ لا ادري 
ما فيه. قال: وما تراه. قال: ارى فيه بيض نعام» فنظر زبان فإذا فيه رؤوس بنيه. 
فقال: «اخيرٌ البَزْ على القعُود». فذهبت مثلًا. وتشاءمت العرب بالدهيم, فقالوا: 
شام من الدهيم. 
وقوله «وقائع سَكَبْتَ بها سواداً»» يقال: كان اصحاب السلطان اذا طَفِروا 
ضمُوا الى خريطتهم التي فيها كتاب الفتح. ريشة سوداء. ليستدلٌ بها قبل 
)٤۷(‏ قال التبريزي ف كتابه: 
«هرجام» اسم رئيس. وهذا مَثْل أصلّه ف قوم رأؤا بعض البَرْ فلم يُعجيهمء فقال 
القائل «خياز البَز على القَعُود». ويجوزان يكون هذا المثل لقوم أخيار قُبَنُواء وَحُمِلُوا على 


00 


ققود. 

(58) رواية الصولي: «سلبت» باللام. 

(*) ورد بعد هذا البيت ف¿ نسخ الديوان, البيت الآتي: 
١‏ -لَيِنْ عممث بني حَوَاء تفعاً 
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قراءة الكتاب» على ما أعطوا من الطَفْر وان كانت الوقعة عليهم» او احتاجوا الى 
مَدَدٍ دَمُوا ريشة ووجّهوا بها. ويقال: ان الخُرْمِيّة كانت علامة طَفْرِهم ان يحمّروا 
ريشة ويُنفذوها مع بريدهم. فلما ظَفِر ابو سعيد بهم سود الريشة خلافاً علبهم, 
وجريا على عادة بني العباس في ليس السواد. 

قال ابو زكريا: 

المثل المعروف: «آخر البَرٌ على القَعُود», اراد: انكم لا تحملون بَرَاً بعد هذاء 
لا من الغارة ولا من التجارة, لانهم قتلوا. وانما ضربه ملا لفساد احوال بابك. 

وفي طرّة الكتاب العجمي: «هرجام» و«هرقام»: اسم قائد من قؤاد بابك 
وقوله: «اخير البنّ كان على القعود»: هذا مثل: قالته الزّْبَاء. حين نظرت الى رؤوس 
بنيها على «الدهيم ». وذلك انهم كانوا يأتونها بِالبَ فَقُيَنُوَا فحملت رؤوسهم على 
الدهيم بدل البنّ فقالت ما قالت. وانما ارادت: أنّ آخر ما يحمل الى من البَرْ 
رؤوسهم» فلا يحمل الي بعدها بز على القعود. 

يقول: بطشت بهرجام: قتلته فانقطعت مادتهم بعد قتله كانقطاع البرّ عن 
الزتاء بقتل بنيهاء لانه آخر من بقي لهم. 

ويقال: معناه: لم يبق من البرٌ شيء لم يحمله القعود, فاراد ابو تمام: لم 
يبق بعد هرجام المقتول احد من قوّاد بابك وثقاته إلا قتله. 

وروی الصولي: «ما ابيض من ريش البريد». 

يريد: جعلت بفتوحك الريش من الخرائط اسود يعد أن كان احمر وابيض. 


قال المبارك بن احمد: 
لم يذكر الصولي اصل الريش الاسود وسببهء ولا معنى الريش الابيض 
والاحمر. وسببهما فيفهم معنى البيت: 


۲ - أَقُولُ لِسَائِلِي بابي سَعِيدٍ 


اي: ما بيّنته في اشعاري من شكره. 


Ea 


وقال ابو زكريا: 
«من اخباره»؛. 


ولا معنى له لدلالة البيت الذي بعده٠).‏ 


۳ - أجل غَيْنَيِكَ في وزقي مَلِيَأ 
فقذ عَائْيْتَ قَبْلَ اليؤم عُويِي0 
قال °: 4 
«الورّق» يُكنى به عن حال الانسان, ويجوز ان يكنئ به عن كل ما يملكه. 
اي: إن اردت معاملتّه معي فابْصر وَرَقِي وخُضْرَتّه. كيف أَؤْرَقَ عُودِي بعد ما 
رأيته عام الجَذْبٍ يابساً لا وق فيه * 
٤‏ - وَتَرْكي سُزعَة الصّذر اعْتِبتَاطاً 
ر <4 
يدل على مُوَفققة الوُرُودٍ 
في النسخة العجمية: اي رجوعي عندك سريعاً بالغبط يدل على إحسانك 
الى. 


J 1‏ 
٥‏ - ليشت سواه اقُواماً فَكَانُوا 
6 1 أ التّيَدُ 0 بال د (or)‏ 
ويروى: «لبست سواه [لفظة غير واضحة ]» ويروى: «لقيت سواه». 


۳ 


(49) عبارة ابي زكريا التبريزي ف كتابه: 
«اي ما بيّنه في اشعاره من اخباره». 

(00) هذا على ما يبدو تعقيب للمبارك بن احمد على كلام التبريزي. 

)0١(‏ رواية الصولي والتبريزي؛ «فقد عاينت عام المخل عودي». 

(02) الكلام للتبریزي» وقد ورد ف کتابه. 

(0۳) رواية الصولي «لقيت» مكان «لبست». 
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قال الصوي: 0 , 

اي: لم أر منهم ما أَحِبّ, فاقتنعت بالاقلّ منهم» وكانوا يجزون منك كما 
يجزى الُتَيَممُ بالصعيد. وهو وجه الارضء وقيل: التراب الطيب من الماء وقيل: 
كما يقتنع بالتّيممُ من لا يجد الماء. 


1 - فتئ أحيث يَدَاهُ بَعْدَ يأسٍ 
نذا الْيْثَيِن مِنْ كزم وجُورلام 


(04) جاء ف هامش المخطوطة:؛ بازاء البيت: 
ويروى «فتئ اخيا نداه». 
وقال التبريزي ف کتابه؛ 1137/7 
اي: كان الكرم والجود ماتا فاحياهما ببذله. 


)د 


وقال ابو تمام: 
يمدح المامون امير المؤمنين. 
١‏ -كُشِف الفِظَاءُ فأؤقدي أؤ أَحْمِدِي 
نذ تيم بي َل 2 أنْ لم تُه ي 
قال0): 
اي: َد باح اليِلٌ فإِنْ شئتِ لومي وإِنْ شئت فَذَرِي. و«الكمد»: ما يجده 
الرجل في صدره من وَجِدِ او حُرْن وكان ذلك مع شكوت وتَخَثُر وجه. ومن روى 
«يَكْمَدِ»: جعله للمحبّ. واكترٌُ الناس يروي «فَظَنَنْت أن لم تُكمدي». يجعل 
الفعل للمرأة» يقال: رجل كَمِدٌ وكمِيدَ وكَامِنٌ". 
فإذا سَقَاهٌ سَقَاهةُ سم الأشودِ 
قال(): 
اي: يكفيك امرّهذا الرجل شوق هذه صفته”).. اي: اذا ظنّ انه يستشفى 
منه» زاد في غرامه. 
قال المرزوقي: 
يقول: كفاك شدّة تعذيبه شوق لا يورده ما يهواه. ولا ينقطع قريياً 
بالالتقاء مع من يُحبّه: فاذا اتَفَّقَ ان يسقيه من عطشء ويمكنه من اجتماع؛ لم 
يوه بل زاده كَلَفاً وغراماً. 
ويجوز ان يكون المعنى: اذا اجتمع مع المحبوب لم ية شيئاًء ولا ته إلا 
جَفَاءٌ وعَبَثاً. 
)١(‏ رواية الصولي والتبريزي «فظننت ان لم يَكْمَدِ». 
(۲) القول هنا للتبريزي. وقد ورد في كتابه. 
(۳) قال الصولي ل كتايه: :169/١‏ 
يقول: إن شئت فاوقدي نارك. وان شئت فاخمديها, وهذا مثل للعذل 
والكفٌ عنه» «لم تكمدي»: لم تعشقي. فظننت بي مثل ذلك. 
)٤(‏ القول للتبريزي» ورد ف كتابه. 
(0) قال التبريزي بعد ذلك, ف كتابه: 
«وظماءه»: مصدر ظميءَ. 
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وقال الخارزنجي: 

يقول: باح السرّ. فإن شئت فاعذريني؛ وان شئت فاقصري عَني وذريني. 
و«الكمد»: الحزن. الذي يأخذ بالكظم. 

وقال في البيت الثاني: 

«الهاء» في «يكفيكه» كناية عن هذا العاشق. «والاسود»: الحيّة التي 
لا ينجو سليمهاء اي: لديغها. وهي اشد الحيّات سما واوحاها قتلا. 

يقول: قد بلغ العشق في هذا العاشق ما يلهيه عن كل عذل واستماعة. 
وجعل العشق الذي أؤدَى به بمنزلة سمّ الاسود. 

وقال ابو يحيى: 

يقول: لا تحتاجني ان تتولى قتله, فان الشوق منه إليك يكفيك ذلكء لان 
هذا الشوق يطيل ظماه اليك ثم اذا سقاه سقاه سم الحيّة. وذلك يقتله عنك. 

وقي حاشية من كتاب الخارزنجي وبين سطوره: هذا ونحوه» ومعناه: كأنه 
يخاطب عاذلته بذلك؛ وقد فسّر على انه كان يخاطب من هواه ويقول: انکشف 
ما كنا تكتمه, وكان ما لم نرده» فاظهري الآن ان شئت. او اكتمي. فضرب 
«الإيقاد» مثلًا للإظهار. و«الاخماد» مثلًا للكتمان. ومثله قول الهذلي: 

أبى القلب إلا امّ عمرو فأصبحت 

تحرق ناري بالشكاة ونارها © 
ء وصوله:. 72 

برح الخفاء فأاججي ٠‏ نر الملام واحمديهاه 
لم تعشقي فعذلتني لو ذقته لو توقديها 


(5) هذا البيت لابي ذؤيب الهذلي. وهو من قصيدة مطلعها: 
هل الدهرٌ إلا ليلة ونهازها 
وإلا طلوغٌ الشمسٍ ثم غيازها 
انظر ديوان الهذليين: .۲١/١‏ الدار القومية للطباعة والنشر/مصر. 
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ج وفيه البيت الثاني يدل على مخاطبة العاذلة لا على الهوى. ومثله قول 
لبيد: 


* اعاذل قومِي فاعدُلي الان اؤ ذَرِي ۾ 


وفي الحاشية: يقول: برح الخفاء. وظهر المكتوم, وانكشف الامر. فاوقدي او 
اخمدي. يريد: فلومي ما بدا لك, او ذَعِي. فليس الى قبول نصحك والاقلاع عما 
تعذلين عليه سبيل؛ وقد بلغ بي الهوى ما بلغ أنْ لم تكمدي» فهان عليك كمد 
المشتاق ذي الهوى؛ وظننت انه لم يكمد. 

وقي رواية: «ظننت ان لم تكمدي»: بلومك إِيّاه وتخطئتك بالعذل عليه 
ومثل هذه الامثال: «ويل للشجيّ من الخلي»0. اي: لست وان لمتني حتّى 
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تقصري عني بمقصرٌ عما أصنع. قان شئت لُومِي وإن شئت فذري. 


وفيه: قال ابن دُوُسْتويْه0": «الظماء»: ممدود: اسم او مصدر على غير 
القياس. والمطرد «الظمأ» مهموز غير ممدود. 

وفيه: يخاطب المرأة. يقول: يكفيك ما به من الشوق المظمئ الذي قد أطال 
اعطاشه. و«الظماً»: العطش. مهموز مقصورء فمّده ضرورة. وشته المشتاق 
بالظمآن. ويقام اللّقاء مقام الورود والسقي والارتواء. 

يقول: يكفيك تعذيبه شوق يطول إظماؤه بطول العهد بالمشتاق اليهء فاذا 


(؟)تمام البيت 000 ش 
اعاذلن قومي فاعذلي الآن او ذَرِي 
فلستٌ وإنْ صرت عني بِمُقَصِرِ 
انظر شرح ديوان لبيد بن ربيعة العامري ص ”)2 تحقيق: د.احسان عباس. 
مطبعة الكويت, 1551. 

(۸) انظر مجمع الامثال للميداني: رقم المثل: «۳۸۴۳]». 

)٩(‏ ابن درستويه: عبدالله بن جعفر بن ذَُرُسْتَويْهٍ ابن المرزيان, ابو محمد» من علماء 
اللفة, فارسي الاصل ولد سنة 0ه , واشتهر وتوق ببغداد سنة 81 هء له 
تصانيف كثيرة. منها «تصحيح الفصيح» ويعرف ب «فصيح ثعلب». ومعاني الشعر 
واخبار النحويين. اخباره في: بغية الوعاة: ۹ وابن النديم: ٦۳/١‏ والوفيات: 
۱ وتاريخ بغداد: ۲۲۵/۹ ونزهة الالبا: 05 9. 

كال 


سقاه سقاه سم الاسود. 

وفيه: «الظماء». مده الاخطل: 

اذا خاف من نجم عليها ظماءة 

أدب إليها جدولا يتسلسل“٠‏ 

وفيه: اذا لقى لَقَى هجراً او اعراضاً يكون شربه إيّاه كشرب سم الاسود, 
وهي الحيّة. يقول: كفاك ان تعذبيه بالعذل واللوم, والفعل للشوق. و«الهاع, 
للمشتاق. 

؟ -عَذَلَتْ عُروبُ مومه غُذالة 

قال المرزوقي: 

يقول: لا رأى لوّامه كثرة بكائه وسيلان دموعه» رجعوا باللوم على 
انفسهم. وعذروا هذا العاشق» فكأن الدمع هو الذي لامهم. و«الغروب»: مجاري 
الدمع. ٍ 

و«التفنيد» اللوم. 

وقال الخارزنجي: 

«الغروب» في الاصل: الدلاء العظام. واراد هنا ان يصف كثرة الدمع 

وف الحاشية من كتابه: يريد: مجاري دموعه»ء وكثرة انسجامهاء يعذل 
عذّاله على عذلهم بسواکب» اي:بسوائل. فندن كل مفنّد. اي: جهّلن كل من جهل 


)٠١١(‏ هذا البيت من قصيدة مطلعها: 

غفا واسط من آل رضوى فتبثلٌ 

فمجتصع الحُرينٍ فالصيّر اجمل 
انظر ديوان الاخطل بعناية انطوان صالحاني ص ه0. دار المشرق» بيروت. 
)١١(‏ قال الامدي: في كتاب الموازنة: .771/١‏ 

ومن اخطائه ف معنى الشوق قوله: «يكفيكه شوق.... البيت». فقوله: «شوق 
يطيل ظماءه» غلط لان الشوق هو الظما نفسه. ألا تزى انك تقول: انا عطشان 
الى رؤيتك وظمان ومشتاق: بمعنى واحد. 
فكيف يكون الشوق هو المطيل للظما. وكيف يكون هو الساقي, والمحبوب 
هو الذي يظميء ويسقي» لا الشوق. وهذا خطا». 
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هذا العاشق على عشقه له. لانهن على عظيم الامر. وانه ليس مما يعذل احد 
عليه وانما يعذل على ما يطيق الصبر عليه. ويمكنه النزوع عنه, لا ما تغلب 
لوعته على الانسان, هذه الغلبة التي لا يقدر إمساك دموعه. ولا يتمالك معه. 
وقيل: «فندن كل مفند»» اي: كل تفنيد. و( مفعل ) يكون مصدر. فإن ارادوا 
المصدر. فالمعنى ايضاً يرجع الى الاول. لانه يريد: فندن عذَّاله كل مفند. 
«فندن»: صفة ل «سواكب». و«الباء» متعلقه ب«عذلت»'. 


ع - أنَتِ النّوى دُوْنَ الهؤى فائئى الاس 
دُونَ الاسى بخرازةٍ لم تَبْرْدٍ 
قال المرزوقي: 
يقول: حالتٍ التُوى بينه وبين من بهواه. فاشتدَ جزعُه. وحال الجزع بينه 
وبين الصّبّر. اي: عيل صبره. ١‏ 
«الأسى» بضم الهمزة: جمع أسوة, وهو ما يتأتى به الحزين. 
وفي كتاب الخارزنجي: من غير شرحه. 
قوله: «دون الهوى». اي: اتی دون من اهوی» و«الهوى»: مصدره هويت 
من أهوى. هوىّء ويكون للمحبوب والمحبوية؛ يقال: هي هواه وهو هواها. 
وقال الآمدي: 
قوله: «فاتّى الأتى دون الأسئ». و«الاسى» الاول: الحزن. و«الاسى»: 
الثاني بضحَ الالف. هو من قولهم له: لا تأس. اي: فأتى الحزن دون التسلّي 
والتأسي ,09 
ه - جَارَى إليِه البَيْنُْ وَضصْلَ خَرِيَدةٍ 
مماشّث إِلَيَهِ الَظَلّ مَشى الاكْبَدٍ 


(۱۲) قال الصولي ف کتابه: :449/١‏ 
يقول: دموعه وكثرتها تمنع عذاله من ان يمنعوه, فهذه الدموع يجريها 
وقد فندن كل مفئد. 
)١7(‏ قال الصولي ف كتابه: :449/١‏ 
الاسى: الحزن. والاسى: جمع اسوة. يقول: اي: غلب الحزن التاسّي. 
وقال التبريزي في كتابه: .]٤/۲‏ 
اي: حال البعد دون ما اهشواه, فحال الحزن دون الصّبْر. 


ا 


قال المرزوقي: 

يقول: جارئ الى هذا الرجل البَئن وصل هذه المرأة. فسبقه وحصل الفراق. 
وهذه الخريدة كانت وهي تواصله؛ لا تنيله ولا تنجز موعوده؛ بل كانت تُماشي 
المطل مماشاة سريعة كمشي الفرس الاكبد, وهو العظيم الجوف؛ ويستحبٌ ذلك 
a‏ ويجوز ان يكون «الاكبد»: الذي يشتكي كبده» فيكون المعنى: مماشاة 
بطيئة كمشية هذاء كما يقال: مَل مقرمط ويقال في استدامته ايضا: مَل 
كنعاس الكلب. 

وقال الخارزنجي: 

«الاكبد»: المنتفخ موضع الكبد. ويكون ضعيف المشي بطيئاً. يقول: جرى 
البين اليه مع الوصل فسبقه البين. وشبّه مشيه في بطائه. بمشي بعير منتفخ 
الكبد يشتكيهاء فهو يرفق بنفسه في مشيته. وان هذه الخريدة مطلت هذا 
العاشق مطلا يقرب إليه ألا يحتاج [عبارة غير واضحة]. كما قال: «مطله مطلا 
كتعاس الكلب». 

وبين سطور کتابه» يقول: 

جارئ البين الى هذا المشتاق وصل خريدة. ماشت تلك الخريدة الى وصلها 
هذا المشتاق المطل كمشي الاكبد. اي: مشياً بطيئاً. و«الاكبد»: العظيم الكبد 
الثقيلة. 

وهذا أبطا لمشيه. فالبين لا محالة سابق الى هذا المسكين. 

ج : ويُستّحبٌ من الفرس سّعة الجوف. واجفاء الضلوع ورحابة الصدر. 
فإن كان اراد بالاكبد هذا المعنى: فانه يقول: ماشت الخريدة المطل الى وصلها 
مَشْىَ هذا العنيق المجفر. فحصل المطل مع الوصل. فسبقها به اليه؛ اذا كانت 
تماشي المطل مشيأ سريعاًء وكانه وصلت اليه بالمطلء وسَبَق البين الى الرجل, 
والشي ضرب من الجري» منها الإسراع ومنها الإبطاء. وكان الأبتن لو اراد معنى 
الإسراع ان يقول: عذو الاكبدء او عادث اليه المطل. خص الاكبد. ویدلٌ عليه 
«ماشت» على انه اراد «الابطاء». وقال «مَشَي » وهو مصدر: «مشت» لا 
«ماشت»» لانه جعل المصدر لازماً للفاعلين. أي: مشت مع المطل وبالمطل مثى 
الاكبد. 
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وهذا البيت من [لفظة غير واضحة] الالفاظ الواضحة» وعويص النظم 
يحصل [لفظة غير واضحة] من العيّ. 

وفيه: ماشت المطل مشى الاكبد. اي: ماشت هذه الخريدة الى وصله المطل 
مشي الفرس الاكبد سرعة. معناه: انها سارعت الى مطاله في المواصلة له كسرعة 
الاكبد في مشيه» لان الفرس الاكبد اشد سرعة في المشي واقوى عليه من غير 
الاكبد. وانما اراد: جارئ البين وصل خريدة هذه حالها في مسارعتها الى 
مماطلتها إيّاه بالمواصلة. 

و«الهاء» في «ماشت اليه» راجعة الى «الوصل». 


وقي كتاب ابي زكريا: 

«جارى»: سابق. «وصل» مفعول به من «جارى». «ماشت» صفة 
«خريدة». «المطل» مفعول به من «ماشت»622", 

وفيه: جاء ب «ماشی» لانه ضد «جارى». و«الاكبد»: الذي يشتكى کبده 
فيعظم بطنه لذلك» و«الاكبد» العظيم الوسط 

يقول: «جارى البينُ وصلّ هذه الخريدة التي تمشي مع المطل مشياً رُوَيْداً. 

وفيه: ( ابو عبدالته): معناه: سابق الى هذا العاشق - يعني نفسه - 
البينُ وصال هذه الخريدة, بانها تماشي المطل الى العاشق؛ فتمشي معه مشي 
فرس عظيم الجوف, لا ينقطع جريهء فهي ايضاً تداوم المطال ولا ترى الانجان 
فتكون ابداً مع المطل في المشي لا ينقطع جريهما. هذا اذا كان «الاكبد» عظيم 
الجوف. وإذا اراد ب «الاكبد»: الذي يشتكي كبده» فمعناه: وَصل خريدة تمشي 
مع المطل مشي فرس متوجّع الكبد, فَيُيْقِي على نفسه في السي ويُبْطِيءٌ فيه. 
فهي ايضاً تبطيء في مشيها مع المطل ليكون بقاؤها معه أطول. ووصولها اليه 


نقد 


(85١)لم‏ اجد هذا الكلام ف كتاب ابي زكريا التبريزي. لكن الشرح الذي يجيء 
بعده موجود فيه. وهذا يدل على ان المبارك بن احمد استعان بنسخة اخرى 
من نسخ شرح التبريزي. 


شرل 


وقال الامدي: 

«الهاء» في «اليه» راجعة الى المحب. يريد: ان البَئن ووضل الخريدة 
تجاريا اليه. ثم لم يقل ايهما سبق اؤ ظفر, واذ كان معلوماً ان الفراق قد وقع, 
ففي العبارة نقصان. والمعنى في غاية الضعف. وكان وجه الكلام ان يقول: بانه 
والبين تجاريا الى وصل الخريدة فسبقه البين الى وصلهاء وغلبه عليه. على ما 
فيها ايضاً من البعد. 

وكذلك «ماشت اليه المطل», كيف تكون مماشية لمطلها مع الوصل؟ لان 
«الهاء» في «إليه» الثانية راجعة الى الوصل» وكيف يعقل هذا المعنى؟ ام كيف 
يُتصوّر في النفس ان تماشي مطلها اليه؟ 

وقوله «مشى الكبد»: وهو الذي يشتكي كبده؛ اذا مشی فیبطیء يريد: 
انها تحبٌ ذلك وقي سجيّتها المطل. فأتى بهذا التخليط!"). أفما سمع قول كث 


* وعَرّْهَ ممطول مُعَنَّى غريمها0“')» 


وقال الصولي: 
يقول: تجارى البين عليه وتستعجله وتماشيه مَشْىَ الاكبد. وهو الذي 


يوجعه کبده» فلا يطيق المشي. وهذا ضدَ قول ابي تواس: 


٭# جريت مع الصّبا طلق الجموح"')» 


)٠١(‏ قرات ف موازنة الامدي مثل هذا الكلام» وفيه ليه 
«فيا معشر الشعراء والبلغاء ويا اهل اللغة e‏ خبزونا كيف يجاري 
البين وصلها؟ وكيف تماشي مطلها؟ ألا تسمعون! الا تضحكون!. 
)۱١(‏ تمام البيت: , 
قى كَل ذي ذدَيْنِ فَوَقُ غَريمه 
وره ممطولٌ مََُئى غريمفها 
انظر الاغاني: 91/9. طدار الكتب. 
(۱۷) تمام البيت: 
جريت مع الصبا طلق الجموح 
وهان علي ماثور القبييح 
انظر ديوان ابي نواس ص٩۰٥۱‏ دار صادر, بيروت. ۱۳۸۲ه/۱۹۹۲م. 
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اي: لا أبارحه ابداً واجري معه. ورواةٌ قوم «مَشى الاكبد» وهو تصحيف. 

وفي نسخة بعض دواوينه: «المجاراة»: المباراة. يقول: جرى البين والوصل 
اليه ليسبق احدهما صاحبه» فسبق البين الوصل فاحتوى عليه» لان هذا الوصل 
كان من خريدة بطيئة الوصال» فكانت تماشيه اليه على بطء كمشي الذي 
يشتكي كبده لداء اصايهاء فهو يرفق بنفسه ولا يسرع؛ لشكواه. 

وفيها: و«الاكبد» ايضاً: من الخيل العظيم الجوف, فيكون المعنى على 
ذلك: ان الخريدة تماشي المطل الى العاشق مَشْي فرس عظيم الجوف لا ينقطع 
جريه» فهي تداوم المطال ولا تنجز الوعد. 

قال المبارك بن أحمد: 

لعل ناظراً في هذا الموضع ونحوه من هذا الكتاب يقول: قد اطال وأملّ واتى 
باقوال تتداخل بعضها في بعض على اختلاف المفسرين لها في شرحها! 

لعمري ان الحقّ معه» والقول ما قالهء ولكنّي ألزمت نفسي ان أورد في هذا 
الكتاب كل ما وقع الي من بيان لمشكل او تعبير همل وان لا اتجاوز شيئأ منه. 
ولا اضرب صفحاً عنه» ولريما توافق القولان او اكثر في معنى, وان اتسع الزمان 
وساعد الامكان عذت على ما قلته من تطويل › فاقتصرتهء ورجعت الى ما فيه 
من إسهاب فاختصرته. وأتيت موجزاً ملخّصاأً يقربُ تناوله وتدنو قطوفه» ذليلة 
الى يد من يحاوله. والته بكرمه ولي إسعافي بما ابتغيهء وإتحافي بما اطلب وارغب 
فيه بمنّه ولطفه. 

5 - عَبَتَ الفِراقٌ بدذمعِه وِِقَلْبِهِ 

عَبئاً يروحٌُ الجدُ فيه وَيفْتَدِي 

قال الخارزنجي: 

«اللعب»: الهزل. و«الجد» ضده. يقول: لعب الفراق بدمع هذا العاشق 
وقلبه, فأورثه بكاء دائما. وهذا العبث عند الفراق لعب. الا انه عند العاشق جد 
يروح به ويغدو. 

وفي حاشية الكتاب الهجر, وهو أتمّ من هذا القول: ان الفراق لعب بقلب 
العاشق وبدمعه» وأسكن قلبه حزناً وأورثه بكاءً. وذلك عند الفراق لعب. وعند 


العاشق جد يروح فيه ويغدو. ومثله: «ان مزح الهوى جد». 

واتناء كتاب الخارزنجي: الجدّ: ضد الهزل والعبث» اي: لعب بقلب هذا 
المشتاق لعباً يشوبه جد. 

ومن امثالهم: «جَدِيدَةٌ في لُعَيِيَة»!"): وهو اظهار أمر على سهولته وتحته 
وعورة. واصله فيما يقال: ان جارية كانت تحبّ فتئ, واذا رأته جعلت تذمه. 
وتقول: ما اقبح شمائله؛ ما اسوأ منظره. فقالت امّه: جديدة في لعيبة. اي: بجدّ 
منك تظهرين لعباً. ومثله: «إنه لَيْيِرُ حَسْوأ في ارْتَفَاءِي97". اي: ولوع الفراق 
بقلبه ولوع ظاهره عبث وما لا نكاية له. وهو ياخذ من القلب وياكل الكبد أكلا. 
وينزف الدموع نزفاً. 

والعبث: اللعب على غير احكام ولا قصد على انتظام. وليس كل لعب عبثاً. 
وقد يسمّى اللعب بالشطرنج وما اشبهه لعباً. وهو محتاج الى اعمال الفكر 
والاخذ بالحكمة والجري على الاستقامة. وهو جِدٌ كلّه. لا عبث فيهء وقريب منه 
قول الآخر: 

فصرت بريًا قد براني فراقها 

وما خلت ان البين يسطو بذا اللعب 
قال المبارك بن احمد: ندا 


عام م 


قوله: «لعباً يشوبه جدّ» اجود ما تقدم من التفسير(:' ") 


(4١)انظر‏ مجمع الامثال للميداني: رقم المثل ./١/١:»450«‏ 

(۱۹) انظر مجمع الامثال للميداني رقم المثل «-5748»: 617/7: «الارتغاء»: شرب 
الرّغوة. قال ابو زيد والاصمعي: اصله: الرجلٌ يُؤْتى باللبن» فيظهر انه يريد 
الزغوة خاصّة, ولا يريد غبرها, فيشربها وهو بذلك ينال اللبن. يضرب لمن يريد ان 
يُعينك, وانما يجرّ النفع الى نفسه. 

)۲١(‏ قال ابو زكريا التبريزي في كتابه: 

اي: لعب الفراق بدمع هذا العاشق وقلبه» اي: اورته بكاعٌ فاقلقه. وهذا 
العبث هَرْل من الفراق. إلا انه جد للعاشق, لانه يقتله. 
[الملاحظ ان التبريزي المَّ بما قاله الخارزنجي فجاء ببعض لفظه]. 


ا 


۷ - يا يَوْمَ شَرَّدَ يَوْمَ لهوى لَهُوُهُ 
بصَبَابټي ودَلُ عر تجَلْدِي 

قال المرزوقي: 

لهو اليوم ان يفرّق «الجمع. ويكدّر الصفو. ويبدد الشمل. فبريد: يا أبها 
اليوم الذي شْرّد لهوه يوم لهوى. وازال ما كان مصوناً من صبري. 

وفي كتاب ابي زكريا: 

تقديره: يا يوم شرّد لهوه بصبابتي يَوْمَ لهُوي؛ وازال صبري. و«الباء» في 
«بصبابتي»: صلة «لهوه». 

وبين اثناء سطور الخارزنجي. أضاف «اليوم» الى «شرّد». ولا يجوز ان 
تضاف الى الافعال الا اسماء الزمان. وذلك ان الافعال حركات تنقضي. والزمان 
اوقات تمضيء فهما متجانسان. فيضاف اسم الزمان الى الفعل الدال على 
الحدث والزمان. كانه أضيف الى الحدث الذي دلّ عليه كقوله تعالى: «هذا يوم 
ينفع الصادقين»"". 

وفي النسخة العجمية: لا تضاف الاسماء الى الافعال الا اسماء الزمان, 
مثل: «يوم قدم زيد». 

يقول: لعب بي وبصبابتي يوم الفراق. يقال: لهوت به» اي: عدّبْته» اي: 
لهوه بصبابتي أذْهَب يوم لهوي. يخاطب يوم الفراق ويقول: يا أيها اليوم الذي 
شرد لهوه لهوي» ولهوه بصبايتي. فالاختيار: «يا يوم» بالرفع؛ لآن المعرفة اذا 
كانت غير موقتة لا تضاف الى باب التداء. كما قال: 

* يا دار غيرّها البلى فتغيرًا * 


وقال الصولي: 
لهوي بصبابتي: يقول: لعب بي وبصبابتي يوم الفراق!"". 


جس اسم 


(١7)الآية ١١9‏ صن سورة المائدة. 

(۲۲) وقال الامدي ف الموازنة: :190/١‏ 
فهذه الالفاظ الى قوله «بصبابتي» كانها ايضاً سلسلة في شدَة تعلّق بعضها ببعض. 
وقد كان ايضاً يستفنى عن ذكر اليوم ف قوله «يوم لهوي», لان التشريد انما هو واقع 


-لا6- 


۸ - ما كان أَحْسَنَ لو غبَرْتَ فَلَمْ نَقُل 

ما كان أقْبَحَ يَوْمَ بُزقّة مُنْشِدٍ 
قال الآمدي: 
قوله: «لو غبرت». اي: ما كان احسن لو بقى ذكوك, ولم نذمك. 


وقال الخارزنجي: 

«غبرت»: بقيت. «بُزقة منشد»: موضع وقعت الفرقة فيه بينهما. يقول: 
يا يوم ما كان احسن لو بقيت لنا على الوصل. ولم تحوجنا الى ان نقول: ما 
اقبحك. 
وقال ابو زكريا ( التبريزي]": 

«مُنشد» رجل أضيفت اليه البُقْعة. كما قيل: «بُزقة تَهُمَد» في إضافتها الى 
آخر. 

قال المبارك بن احمد: 

قال الجوهري: «تَهْمَد»: اسم موضع. قال طرفة: 


* لخؤلة لال ببزقة همر« 


بلهوه, فلو قال: يا يوم شرّد لهوي» لكان اصح ف المعنى من قوله «يا يوم شرد يوم 
لهوي». واقرب ف اللفظ, فجاء باليوم الثاني من اجل اليوم الاولء وياللهو الثاني 
من اللهو الذي قبله» ولهو اليوم ايضاً بصبابته هو من وساوسه وخطائه. ولقظ 
«هو» اولى بالمعاضلة من هذه الالفاظ. 

(۲۳) قال التبريزي فل كتابه قبل ذلك: ١‏ : 
اي: ما كان احسن امرك وحالك لو بقيت/ فكنًا لا تقول: ما كان أقبح يوم بُرْقَةٍ 
مُنشد؛ يعني: اليوم الذي يخاطبه. و«منشد»: رجل اضيفقت اليه....الخ. 

(4؟) هذا شطر من مطلع معلقة طرفة بن العبد. وتمام البيت: 

توح كباقِي الوشم في ظاهر اليد 

انظر شرح ديوان طرفة بن العبد ص١١.‏ عمل سيف الدين الكاتب واحمد عصام _ 

الكاتب. 
منشورات دار مكتبة الحياة/بيروت. 


- 9A 


9- يَوْمٌ أفاض جَوئ أغاضٌ تَفَرْياً 
خَاضٌ الهوّى بَحْرَىْ حِجَاهُ المرْبي" 
اس لط ا ا 
» ورد بعد هذا البيت فن نسخ الديوان بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد, 
وهما: 
٠‏ -عَطَفُوا الحُدُوز على البُدُورٍ وَوَكَنُوا 
ظلم ,, الششور ‏ بخحُورٍ معنن نهد 
رواية الصولي: «بنور حُوْرٍ نهد». 
١‏ وَتَنَوَا على وشي الحُدُودٍ صيائة 
وش البُزرُودٍ ‏ بفشجفب ‏ ممْمَهْدٍ 
قال التبريزي: 
«ونشْى الخدود»: حُمْرتها وبياضّها. و«المُشجّف»: المُشبل. 
وقال الامدي في كتابه: الموازنة: :۲٤۷/١‏ 
وذكر البيتين «عَطَفُوا الخدور.....» و«وثنوا على وشى الخدول....». 
البيت الاول حَسَن خُلو. وأخذ قوله: «وثنوا على وشي الخدود صيانة ؤشي البرود» 
من قول الكميت: ١‏ 
واذنَسنَ اليُرُودَ عل خدودٍ 
رين الفذاغعم بالاسيل 
وقوله: « يمُشجَفٍ وَمُمَهُدٍِ», فالمسجف, يريد: ستر باب الحجلة, وكل ستر مشقوق. 
فكل شو شق منها: : سجفٌ . وكذلك سجف الخباع. والمشَجّف: المزخى والتسجيف: إرخاءٌ 
السجفين. وقوله: : «بمُشجف»» اي: :من مسجف وممهّد, » فجعل الباء في موضع «من» . 
و«الممهّد»: الوظاء الذي يُوَطا تحت المرأة, فكيف يكون ذلك منسوقاً على السحُف 
الذي ذكر انهم تنوه على وشي الخدود؟. والممهّد ليس هذه حاله فيعطفه عليه. 
فان قيل: فيكون محمولًا على قول الشاعر: 
ورایت زؤجك ي الوغى 
ا سيفاً ورمحا 
والرمح لا يُتَقَنْد. وقول الآخر: 
« وَرَجْجْنْ الحَواجب والعُيُونا » 
والعيون لا تُرَّجُّج» وانما اراد ذلك: متقلّداً سيفاً وحاملًا رمحا. واراد هذا: ورجْجْنَ 
الحواجب وكحّلن العيونا. 
قيل: متقلد السيف هو حامله ايضاً, فَُحَسُنَ ان يعطف الرمح على السيف, لانهما 
جميعا محمولان. 
وكذلك رَجِجْنَ وكخلن هما جميعاً زينة فَحَسُنَ عطف احدهما على الآخر. 
و«الممهد» لا يشرك الستر ف¿ شيء من تغطية الوجه ولا صيانته, ولا بنيت الفاظ 
“ت الا على ستر الخدود بالستور. ولا يتعلق الممهد بالمعنى باضمار لفظ ولا غيره. 
۹ 


قال الصولي: 

يقول: هذا اليوم افاض» اي: أبان جّوئٌ, أي: اداءُ بقلبي من الهوى, 
فاغاض الجوى تعزياً. اي: ذهب بعزائي. اي: خاض الهوى بَخْرَيٰ حجاه. 

«الهاء» في «حجاه» للتعري. والحجئ: العقل. يقول: غلب الهوى 
التعرّى. وهذا مثل. 

وروى الخارزنجي: 

يوم افاض جَوى وغاض تعزرياً 

خاض الهوى بجوى حجاة المزيد 
وقال: «الحَجّاة»: النْفَاخَة فوق الماء("). 


وروى ابو حامد الخارزنجي: «خاض الهوى بجوى حجاه المزيد»» اي: 
مقدار الذي قد ازبد إزياد البحر. قال: حجا الشيء وحجاه: مقداره. 

وروى: «يوم أفاض جوى اغاض تعرَیاً». ويروى: «خاض الهوى بَخْريٰ 
جماه المزبد»» اي: خاض الهوى بَخْرَيْ. تم ابدل «جماة» من البحر. اي: خاص 
الهوى حجاة المزيد من بحري. 


ابو الحسن: يجوز ان يكون: خاض ذلك اليوم الهوى بجوى كحجاة المزيد 
كثرة. اي: كان الهوى بلغ مته مبلغه الاعظم. آخر كلامه. 

ووجدت في حاشية: اي ناصيتى غفلة"'. 

قال ابو العلاء: 

«اغاض»: قليلة الاستعمال؛ وانما يقال: غاض الماء» وغاضه غبرهء ويجوز 


[يريد الامدي من هذا الكلام انه لا يصح عطف الممهّد على السجف. وقد ايّدت بكلامه 
كاملا ليرى المتتبع المنزلة التي وصل اليها النقد اللفوي من خلال المعرفة الواسعة 
والشاملة التي كان يتحلى بها النقاد وقدرتهم على ادراك ما تؤديه الالفاظ من خلال 
مواققعها ف الكلام ودلالاتها على المعاني وهل اخذت الالفاظ مواقمها الملائمة في 
النص, ام ان الشاعر اخفق ف ايجاد التناسق فيما بينهاء مما نفتقر اليه ونفتقده ف 
عصرنا هذا]. 
(0؟) قال الجوهري, الحَجاةٌ, النْفَاحَْةٌ تكون فوق الماء من قطر المطر. وجمعها «حَجَاي. 
(YY‏ الصواب «الحخجا». قال الجوهري: «الخجا»: الناحية. والجصع: أخجاغ. 
[ولا افهم معنى «غفله» هنا.]. 
۰ 


ان يكون الطائي سمع «أغاض» في شعر قديم. او ان لم يكن قد سمع فالقياس 

وفي حاشية الكتاب العجمي: قوله «بَحْرَئْ», لان البحر بحران: عذب 
وملح. اي خاضهما الهوى جميعاً. فحاطهما واستولى علبهماء اي: خاض 
الهوى عقلي الذي هو كالبحر كثرة فغلبه. وقيل: البحران: القلب والدماغ!"", 

۲ - أَهْلَا وَسَهْلًا بالإمام وَمَرْحَباً 

قال ابو ركريا: 

«الباء» متعلقة بقوله: اهلا وسهلا ومرحباً. ثم ابتداً فقال: «سَهْلَتٌ.... 
تمام البيت».. و«القردد» و«القَرْدُود»: الغليظ!"". 

وقي نسخة: ها هنا افتخارء اي: سهلت به. 


30١‏ ) قال الامدي في كتابه الموازنة: 2595/1١‏ وقد ذكر البيت «يوم افاض و 
«فجعل اليوم افاض جُوئ, والجوى اغاض تعزياً, والتعزي موصولًا به «خاض ”ˆ 
الهوى» الى آخر البيت, وهذا غاية ما يكون من التعقيد والاستكراه, مع انه قال: 
«أفاض» و«أغاض» و«خاض» وهي الفاظ اوقعها فن مواقعهاء وافعال غير لائقة 
بفاعلها, وان كانت مستعارة, لان المستعمل ف هذا ان يقال: قد عُلم ما بفلان من 
جُوی» وظهر ما يكتمه من هُوئ, وبان عنه العزاء او ذهب عنه التَعري. فاقا ان 
يقال: فاض الجوى, او أفيضء او غاض التعري او أغيض, فإنّه ‏ وان احتمل ذلك 
على سبيل الاستعارة ‏ قبيح جداً. 

وكذلك خَوْضٌ الهوى بحز التعرّي معنى ف غاية البعد والهجانةء ثمّ اضطز الى 

ان قال: «بَخْرَيْ حجاه المزبد» فوحد المزيد, وخفضه»ء وكان وجهه ان يقول: 
«المزبدين» صفة للبحرين» فجعله صفة للحجئ. ويقال: إنه اراد: بحري حجاه 
المزيد: قلبه ودماغه. لانهما موطنان للعقل, وذلك محتمل, إلا انه جعل المزيد وصفاً 
للحجي» ولا يوصف العقل بالإزباد, وانما يوصف به البحر, وهذا وان كان يجاوز 

ف مثلهء فانه الوجه الارداء عَدَلَ به اليه خبث الطريقة عن الوجه الاوضح. 

(۲۸) قال ابو زكريا في كتابه بعد ذلك: 

يقال: ركب قراديدَ الامر, اي: ما غَلّظ منه وكان شاقًاً2, وينشد لشقّران 


السَّلامَائي: 
وازکب من الامر قَرادِيدَمُ 


بالخزم والقؤةٍ اؤ بايع 
ل أكد 


۴ - غل المرؤراة الصّخاصِعَ عَرْمُهُ 
بالعِيسٍ إِنْ قَضَدَتْ وإِنْ لمْ تَقُصِدٍِ 

قال" 

الالف واللام للجنس. فلذلك جاء في وصفها بالجمع '". و«غُل»: قبض 
وظوى, اي: جمع الفلُواتِ والمفاوز في عزمه بالعيس. فصارت مجموعة من بعد 
قَصَدَنُها العيش او لم تقصدها. ويقال: ارض مَرَؤْرَاة: إذا كانت خالية لا شيء 
فيا" . واذا رويت: «الَْرَْرَاتِ» بكسر التاء. فهي جمع. على رأي اهل الكوفة. 
لانهم يرون حذف الالف في مثل «حبركيّ» إذا تَنُوا او جمعوا مؤْنّئه. فيقولون في 
«حبَزكئى: حَبَرکان» ورأي البصريين ان يقولوا: «حَبَرْكيان»(0"). وإن رُویټ 
«المروراة» بهاء في الخط منصوبة» فهو وجه حسن. ويكون قد نعت الواحد 
بالجمع؛ وذلك شائع؛ كثير في الاشياء التي تحتمل القسمة. 

تقول: هذه ارض مَرْت. وإن شئت قلت: أمرات, لأن الارض تقع على القليل 
والكثين وكذلك: مكان قَفْر وان شئت قلت: قفار لأن المكان يضيق ويتّسع» فيكون 
أمكِلَةَ كثيرة. والاجود: ان يروى «المرَوْرَاة» بالهاء والنصب. 

وقوله: «غَل»: من غُلَلْنّه بالغُل. ويجوز ان يكون من: عَلَلْتُ الشيءَ في 
الشيء: اذا ادخلته فيه. ومن غَلَّ في المَفْنّم. 


(۲۹) القول للتبريزي؛ ورد ف كتابه. 
)۳١(‏ قال التبريزي ف كتابه بعد ذلك معقباً: 
«وهي واحد مَرَوْرَيات». 
)۳١(‏ قال التبريزي ف كتابه بعد ذلك معقباً: 
والجمع مزؤري» على حد قولهم: قَنَاةٌ وقنىّ. ومن جمع «مزؤراة» بالالف والتاء» 
وجب ان يقول «مزؤزيات» كما قالوا: حُبَارَي وحُبَازيات. وناقة عَلَنْدة, ونوق 
عَنَنْدَيَات. إلا ان وزن «حُبَاري» (فُعَالى)) والفها للتانيت ووزن «غلئْداة» : (فَمَئْلاة), 
والفها للالحاق. ووزن «مزؤزاة» على راي سيبويه (فْعْوَعَلَّة ), والفها أصيلة, ووزنها 
على راي محمد بن يزيد (فغفنغلة ). 
(۳۲) قال ابو زكريا التبريزي في كتابه بعد ذلك معقباً: 
«واذا جمعوا النساء قالوا, «الحَبَرْكَيَات». ويجب على ذلك القول ان يقال:. 
«حبزكات». 
-۲- 


وان رويت «عَلّ» بالعين: فهو السائغ الجيّد: اي: سار فبها مَرْهَ بعد مَرُة 
يُؤْخَذ من عَلَل الشزب والحديث. 
وقوله: «قَصَدَتٌ» اي: استقامت» ويجوز ان بكون الفعل «للعيس» 
و«للمرورات». 
وقال الصولي: 
«عُلَها»: جمعها حتى قربت عليه بهذه العيس'. 
إصابته الحادث مشمرٌ في شدّته. و«الباء» في قوله «بالعيس»: باء التعدية. اي: 
ادخل عزمه المروراة العيس. قَصَّدت اؤ لم تقصد. 
6 - محرد تبت الواطيء خَرْمْهُ 
مُتَجَرْدٌ | للحادث االتجرره 
ويروى: «مُتَجَّداً كَبْتَ ثبت المواطىء حَرْمُه» فيكون «مُتجردأ» حالا من 
المضمر في «حزمه» و«ثبت» مثله. و«حزمه»: مبتداً. 
ويروى : «عزمه». ويروى: «حزمه متجرد في كل يوم تجرد». 
71 -في دَوْلَةٍ لَحَظ الرْمَانُ شُعَاعَها 
قال الخارزنجى: 
يقول: هي دولة جديدة نافذةء اراد الزمان ان ينظر اليها فيصيبها بعينيه, 
فاعشى ضوؤهاء فانقلب الزمان وقد رمَدَتٌ عيناه“".. 
(۳۲) جاء ف¿ كتاب الصولي بعد ذلك: 
«والَرَوْرَاة»: الارض المستوية, والجمع «مَرَوْرَي» وكذلك «الصحصح». 
© ورد بعد هذا البيت ي نسخ الديوان البيت الآتي: 
6 فانئتاش مضرَ من ا للُنَيا وائتي 
پتجاؤز وتقطفٍ وتغقدٍ 
قال ابو زكريا التبريزي: «انتاش»: اي: تناولها وخلّصها. 
(94؟) عبارة التبريزي ف كتابه: 
«يقول: هذه دولة جديدة نافذة, اراد الزمان غَلَبَته, وان ينظر اليهاء فاغشاه 
شعاعًها, فازتَدٌ زمدا». 
ا 


وفيه: اراد ان يحيلها فارتدٌ بصر الزمان عنها برصد غشيه فلم يقدر على 
ما قدر فيه من الإحالة والتغيين لقوّة هذه الدولة. 

١7‏ - مَنْ كان مَؤلِده نَقَدَْمَ قَبْلّها 

أؤ بها فكأئة لم يولد 

قال ابو زكريا: 

تقدير الكلام: «أؤ تاخرٌ بعدها»» فحذف «تأخر» لان قوله «بَغدّها» يدل 
عليه ويجوز ان يكون, وهو الاقرب: مَن كان مولده تقدّم قبلها او كان مولده 
بعدها. ويجوز ان يكون خبر «كان» قوله: «قبلّها». ويكون التقدير: مَن كان مولده 
قبلها أو بعدها فکانه لم يولد. ويكون قوله «تقدّم» في موضع الحال على ان 
يُضمّر معه «قد». او تجعله على مذهب الاخفش: فقد جَوْرَ في البناء الماضي ان 
يقع موقع الحال متعرّياً من «قد»: أي مَنْ لم يأخذ بالحظ من هذه الرولة إِمَا 
الا وإمًا آخراً فكأنه لمْ يُولد. 

وقال الخارزتجي: 

من لم يدرك من هذه اولها وآخرها فكأنه لم يولد, اؤ لم ير نفادها. ویقول: 
مَن لم يدرك نضارة هذه الايام فكأته لم يولدء وليس في الاحياء. 

وفي النسخة العجمية: لانه لا يرى كثرة الخير والفرح. لآن الخيرات كلها في 


—- 


» وردت بعد هذا البيت ف نسخ الديوان الابيات الآتية: 

الله يشهد أن هديك للزرضا 
قال ابو زكريا التبريزي: اي: سيرتك فينا مرضيّة, وهُذْيك قاصد. 
9 أونَ | أمةٍ مد ما أخمة 

بِمْضِيع | ما ايت َة احمد 
قال ابو زكريا: اي: ليس يضيع ذلك عند النبي 4 . 
٠‏ -أما الهذى ذَقَدٍ اقتدخت بِزرْئْدو 

في الغالمين فَوَيْلُ مَنْ لم يَهِْنَدِ 
قال ابو زكريا: «الهُدَى»: الطريق, يعني: طريق الدين. يقول: قد أوضّخت 
للناس هُذاهُم» فَوَيْلُ لمن لم يهتد. 
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هذه الدولة. فمن لم يَرَها لم يَرَ خيرات الزمان. 
وفيه: اي: مَن تقدَم هذه الدولةء اؤ تاخّر عنها لم يَرَ شيئا من الدنياا*"'. 
١‏ - نَحْنُ الفِدَاءٌ مِنَ الرتى لِخلِيفة 
برضاه مِنْ سُخْطٍ اللَّالي نَفْتَدِي 
اي: نجعل رضاه وقاية لنا من شخط اللياليء فإذا رَضِي غَنَا لم ثُبَالٍ 
بها"". وضرب الشخط [مثلا] للشدائد والمكاره. 
١‏ - مَك إذا ما ذيق مُرُ المنْتلى 
عند القريهة عَدْبُ ماءِ الْحْتِدٍ 
قال ابو الحسن المخلدي: 
اي: هو عند الكريهة مُرَ المبتلى على اعدائه ومن يناوئه. وهو في اصله صافي 
ماء الاصل غير مشوبه» وهو عند غير الكريهة ليس بمرّء لكنه عذب الماء. 
7 - هَدَمَتُ مَسَاعِيهِ المسَاعِي وابْتَنْت 
خطط المكارم في عِرَاضٍ الفَزقدٍ 
يقول: هدمت مساعي هذا الرجل مساعِيَ غيره, وابتنت ابنية في 
السماء(””. 
٤‏ - سَبَقَتْ خُطَا ااام عَمْريّاتُها 
وقضت َضَانرَت مُسْنَّداً للمُسْتَد 
قال الخارزنجي: 
«عمريّاتها»: ما عَمَر منها وحيّ» و«المشند» الدهر. يقول: عمريات هذه 
المساعي وقديماتها قد سبقت اول مبتدأ الدهر. اي: هي أقدم من الدهرء وصار 


(0؟) قال الصولي ف كتايه: 
يقول: من حُسن ايامك فكانه لم يعش فيها ي الدنيا ‏ 
(7) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ورد ف كتابه لكن المبارك بن 
(۳۷) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ورد ف كتابه, وقال قبله: 
اصلُ «الخط»: ما كان كل واحد منهم يُخط علیه» اذا ارادوا ان يَعمروا موضعاً, 


احمد لم ينسبه اليه. 


e000 


SUE 


الدهر بعدها وصفاً يسند البها. 

وروی الخارزنجي: «وبقت فصارت». اي: بقيت» وهي لغة طي. 

قال ابو زکریا: 

«عُمْرِيَاتُها»: قديماتها. و«الهاء» في «عمرياتها» راجعة على مساعي 
الممدوح. و«المُسْنَد» في القافية: الدُهْر. يقول: صارت مساعيه دهراً للدهر. اي: 
انها قديمة: وهذا على معنى المبالغة. ويجوز ان يكون «الُسْند» في غير القافية 
معنى الحديث الذي يُسند الى الرجال. اي: صارت هذه المساعي حديثا تسده 
الدّفر. آخر كلامه. 

ويروى: «سبقت بذي الذهر». 

وفي النسخة العجمية: اي: صارت مساعيه دهراً للذهرء وقد احسن فيه. 
لان الخلافة ميراث من النبي (كل ). ومكارمه (6) قبل الدهر. 

قال الامدي: 

قوله: «سَبَقَتْ خُطَا الايّام عُمْرِيَاتُها» بيت رديء اللفظ والمعنى. وأراد 
بقوله: «عُمْريّه» منسوية الى «العمر». وقوله: «ومضت فصارت مسنداً للمسند» 
و«المسند»: الدهر. اي: صارت دهراً للدّهر. وهذا من كلام اهل الوساوس 
واصحاب السوداء. 

وفي كتاب «ابيات ابي تمام » من تآليفه. 

يقول: .هذه المساعي باقية الذكر على الايام. «عمرياتها»: منسوبة الى 
«العمر»» اي: معمّرة ابداً. و«المسند»: الدهر. اي: صارت دهراً للدّهر, وهي 
مبالغة شديدة مستقصاة وليست بقبيحة. 

فانظر كيف افسده في موضع واصلحه في موضع» وكان كثير الميل على 
ابي تمام“. 

قال المرزوقي: 

يجوز رفع «عُمْريَاتُها» ونصبها. فاذا رفع جعل «للمساعي». والمعنى: 
سبقت مساعيه العمريات وهي القديمة. «خطا الايام» اي: هي أقدم من الايام؛ 
ف كتابين من كتبه التي تناول فيهما شعر ابي تمام. 


كك 0 


فهي دهر للدهر. يستند اليهء والمسند: الدهر. ومن نصب: فانه جعل «العمريات» 
/لخطاء اي القديم. من خطا الايام مسبقة مساعي هذا 


٥-ما‏ زَالَ يَمْتَحِنُ اللا ويؤوضُها 
حثى انَقَنّهُ بكيمياءٍ السدْدْدٍ 
قال الامدي: 
قد انكر عليه قوم «كيمياء السؤدد» واستهجنوه. ولیس عندي بمنكر, لانه 
اراد بكيمياء السؤدد. اي: سر الشؤدد, الذي هو خالصه واجوده. 
وقال الخارزنجي: 
«كيمياء السؤدد»: جوهره وخميرته التي بها يجودا:'. وتنتهي اليه 
غايته, حتّى اثّقته بكيمياء السؤدد. اي: حتّى اعطته جوهر السؤدد. يقال: 
اتقى فلان فلاناً بحقّه. اي: اعطاه حقه. 
وقال ابو العباس احمد بن عبيدالته بن محمد بن عمار في رسالته «في ذكر 
اخطاء ابي تمام»: 
وتالته ما يدري كثبر من العقلاء ما اراد. ولا يتكلم بهذا الا من يجب ان 
يحظر عليه ماله. ويطال في المرستان حيسه وعلاجه. 
وقال عبدالته بن محمد بن سعيد بن سنانء وانشد قوله: 
ليزدك وجداً بالسماحة ما ترى 
من كيمياء الوجد تغن وتغنم 
ف «كيمياء» من الفاظ العامّة المبتذلة» وليست من كلام الخاصةء ولا 
يحسن نظم مثلها(ا». 


(۳۹) قال الصولي في كتابه: 
المسند: الدهر. يقول: صار عمرها مع دهر الدهر. صارت عمريات هذه المساعي 
دهرا للدهر. من بقاياها. وهذا متل. 

)4١(‏ ورد هذا الكلام ف كتاب التبريزي غير منسوب الى احد. فبدا وكانه من كلامه. 
لكن المبارك بن احمد نسبه الى قائله الخارزنجي. 

)٤١(‏ قال الصولي في كتابه: 
يقول: اعطته كنوزها وخالصها. وهذا مثل. 


ER 


- وكائما ظفرث يذاه بالتّى 
أشرأ اذا ظفرث يذاه بيْجتدي 


قال الصولي: 

«أشرأ»: يريد: كلّه. من قولهم: أخذه باشره» اي: جميعه. ويروى: «جمعأ». 
وروأ قوم: «أشرأ». وقال لي ابو مالك: هذا تصحيف, ولا معنى للبطر ها هنا. 
ورواه قوم «جذلا» و«فرحأ». 

وقال الخارزنجي: 

يقول: اذا ظفرت يدا هذا الملك بطالب معروفه فكانما ظفرت بمناه اسيرة 
عنده يحكم فبها ما يريد بسروره. 

قال المبارك بن احمد: 

ورواية من روى «اشرأً» و«جذلًا» و«فرحاً» غير مستبعدة لان الانسان قد 
يظفر بمناه ولكن بعد كد وتعب» فاذا ظفر بالمنى مستريحاً بطرأ او جذلَا او 
فرحا كان ابلغ. 

قال المبارك بن احمد: «اسرأ» لا يستعمل إلا مضافاً. يقال: اخذته 
بأسره. ولا يقال: اخذته أسراً. بمعنى: الجميع"“. 

۷ - سَخظت لَهَاهُ على جَدَاهُ سَخْطَة 

فَاسْتَرْفَدَتُ أقْصَى رصا المُسْتَرْفِرِ") 


قال الامدي: 

«اللّهى» جمع «لّهْوة». واراد: العطايا والجدىء وهو الغنى والثروة» اراد: 
سخطت عطاياه على غناه وثروته فاسترفدت غاية رضا المسترفد. اي: طلبت 
رضاه. فكأنها استرفدته. اي: جعلته رفدأً. وهذا من هوسه. 

والمعنى بهذه الاستعارة صحيح. 
(47) قال ابو زكريا التبريزي في كتابه: 

«اشراً» : مصدر اسرئه اشراً. ويحتمل ان يكون الخراد: جميعاً, يُقال: لخذته 


باشره. 
)٤۳(‏ رواية الصولي: «المترفّد». 


- A4 


وقال الصولي: 
يريد: فاسترفدت منه» اي: من جداه غاية طلب الطالب. وأَزْفَدْتُهُ: اغطيتّه, 
والاسترفاد: العطِيّة؛». 
قال المبارك بن احمد: 
الاسترفاد: طلب الرفد. 
وقال الخارزنجي: 
ومن رواه «يداه» فهو جيد, يذهب الى السماحة. «وَيّداه» تثنيه:اليد."). 
۸ - صَدَمَتُ مَوَاهِيُهُ النُّوَائِبَ صَدْمَة 
شَعِبَتْ على شَغفَبٍ الرْمانٍ الانكقدٍ 
«شغبت»: من شغب العسكر. اي: احتداده. و«الانكد»: القليل الخ 
وقيل: الأشأم. اي: استطالت هذه الصذمة على بغى الدهر واحتداده“؛. 
9 - وَطِنَتْ خُرُونَ الجُودٍ حثَّى حِلْتّها 
فَجَرَتْ عُيُوناً في مُنُونٍ الجَلْمَر“٠»‏ 


قال الخارزنجي: 
قال: وطئت هذه السخطة حزون الجود فَسَهلَنّها في تحسبهاء وقد فجرّت 


)٤٤(‏ جاء ف¿ كتاب الصولي بعد ذلك: 
يقول: غضبت عطاياه على ماله فاضرّت به بطلبها اقصى غاية من يطلب منه. 
)٤٥(‏ قال ابو زكريا التبريزي ف كتابه: 
اي: سخطت عطاياه على ماله حتَّى بددته» واسترفدت منه, اي: من 
جداه اقصى اماني السائل. 
(55) قال ابو زكريا في كتابه: 
«شَفْبَتُْ»: احتدّث احتداد الفشكر. 
(417) رواية الصولي «حزون الجود» ورواية التبريزي «حزون الارض». 
« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان. البيت الآتي: 
۰ -وأزى الامفوز الشكلاتٍ تمزقثة | 00 
فُئفائها عَنْ رَأَيكَ الْتَوَقَدِ 
رواية الصولي «رایه» . 
ةكد 


من صخرة صماء عيوناً من الماء. جعل ما حزن من الجود بمنزلة صخرة. وجعل 
عمل هذه السخطة فبها كعمل امر الته عرّ وجل: اذا أمر بانفجار ماء غزير من 
رة ضا2 

ويروى: «وطئت حزون الارض »» ومن روى «وطئت حزون الجود» قال: اراد: 
وطئت مواهبه حزون الجود. وقد تقدّم بيانه. 

وفي حاشية العجمية: انما لم يقل «صَدَمَتْ» عطفاً على «سَخِطث» 
لاستغنائه عنه؛ فاذا حسن السكوت على الكلام حسن الاستئناف يما بعدواة؛) 

١‏ - عَنْ مِمْلٍ نَل السّيْفٍ إلا أنه 

بذ مذ شل أوؤل “شلمة لم يُعْمَدِ 

جعل رأيه وقد تقتم ذكره في مثل مضاء السيف. 

قال الخارزنجي: 

إلا ان رأيك مُذ سلٌ. اي: انتزع لم يُغمد. ولم يسترء لانه بارز ظاهرء قد 
شهره الناس, ولیس هو مما يغمدونه. 

۲ - فَيِسَطتَ | آزْمَرها بوج أَزْمَرِ 


قال الخارزتجي 

يقول: اعددت لهذه الامور اقراتهاء فلقيت من كان ذا عبوسة بعبوسته, 
و«الازهر»: الابيضء و«الاريد»: الاسود. 

وفي كتاب ابي زكريا: 

«ازهرها»: اي الامور المشكلات2 اي: فبسطت العدل الذي هو بوجه 
مشرق» وأزلت الجدب الذي هو القْيَدُ بوجه عابس. اي: اعددت للامور اقرانها. 


)٤۸(‏ قال ابو زكريا التبریزي ف كتابه وقد روى «حزون الارض»: 
ويروى: «حزون الجود». اي: وطئت مواهبه حزون الجود, وقيل: وطئت الشخطة, 
جعل عمَّدديًا فيها كعمل أمر الله: «فقلنا اضرب بعصاك الحَجَّر, فانقجرَت منه اثنتا 
عشرة غيْنا». 
[يبدو ان التبريزي ي¿ شرحه هذا قد المّ بما قاله الخارزنجي» فبنى 
كلامه علیه» ولم يذكره بشيء]. 


2“ لات 


قال المبارك بن احمد: 
قوله: «وازلت الجدب الذي هو الْغْبَرَ بوجه عابس» ليس بحسن. 
وفي النسخة العجمية: اي: تلن في موضع اللبن. وتخشن في موضع 
الخشونة(11, 
۳ - مازِلتَ تَرْغَُبُ في النْدى حتّى بَدَثْ 
لِلرْاغِبِينَ زهادةٌ في العشجَلا" 
قال الصولي: 


)٤۹(‏ قال الصولي ف كتابه: 

«أزهرها»: يعني الامور. 

وقال الامدي ق كتابه «الموازنة»: 1 : 
ومن خطائه قوله: (ثم ذكر الابيات الثلاثة: وأرى الامور ‏ عن مثل نصل السيف ‏ 
فبسطت ازهرها» . 

فقال: «الامور المشكلات»: وجعل لها ظلمات. فكيف يقول: فبسطت ازهرها, 
والڙهْرُ هي الثيرة . والمشكلات لا يكون منها شيء نير وكانه يريد: ان الامور المشكلات 
منها جيد قد أشكل الطريق اليه, ومنها رديء قد جُهلت ايضاً حاله. فهي كلها 
مظلمة, . فيمرّق ظلماتها برأيه ويكشف عن الجيد منها ويبسطه, اي: يستعمله, 
ويكشف عن رديئها ویقبضه» اي: يكفّه ویطرحه» ولكن ما كان ينبغي له ان يقول: 
«بوجه أزهر» و«بوجه اربد»» لانه لا صّنْع للوجه ها هنا ولا تأثير, لان الصنع انما 
هو للراي والعقلء فاذا رأى ذو الرأي استنارت به الاشياء المظلمة وانفتحت المغلقة. 
اورأى ان يغلق امرأ مفتوحاً إذا كان الصواب موجياً عنده, فالرأي على الاحوال كلها : 
ازهر مسفر. والوجه: على الاحوال كلها ابيض, وان لم يك ابيض ف لونه. والعاجز اذا 
ورد عليه الامر يَبْهَطه تبين الكآبة يي وجهه., ولله در منصور النمري حيث قال: 

يُرَى ساكن الاوصالٍ باسط وجهه 

يُرِيكَ الهُوَيْنَا ولاممورُ | تطبر 

فقال: ساكن الاوصال باسط وجهه. فدل على قَلّة اكتراثه بالامور التي ترد 
عليه, وقول ابي تمام «بوجه اربد» لا معنى له, لانه صفة للفضبان او المكتئب من 
أمر ورد عليه وهو عندي ي ذلك غالط وف ذلك مُسيء. 

(09) رواية الصولي والتبريزي «ف العُلَا» وهو اجود, وعليه المعنى. 


A 


وقال الخارزنجي: 

يقول: ما زلت ترغب في العلا حتى سننت سُنّة فيما سواها لكثرة ما 
اعطيت. 

وقال ابو العلاء: 

يقول: إنك نّا رغبت في العُلاء وهبت العسجد., حى زهد الراغبون فيه('*. 
لكثرة عطاياك. 1 

(العبدي ): اي: مازلت ترغب في ابتناء العلا حتى سَدَنْتَ ذلك في الناس, 
فرغب فيها مَن كان يرغب قبل ذلك في العسجد. 
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٤‏ -لؤ يَعْلَمُ العَاقُونَ كمْ لَك في الى 
مِنْ لَذَةِ وقريخة لخ تمد 
قال الصولي: 
نقل كلام المأمون في العفو فَصَبّره له في الجود. قال المأمون: «اني لأعشق 
العفو حتّى أظن اني لا وجو عليه». 
قال الآمدي: 
ومن خطائه قوله: «لو يعلم العافون». اي: من لذة واقتراح. اي: ابتداع 
واستخراج. الى ان يتناهى المحامد له في الحمد ويجتهد في الثتاء لا ان يَدَعَ 
حَمْدهء وانما ذهب الى ان الانسان انما يحمد على الشيء الذي يتكلّفه 
ويتجشمه. ويتحمل المشقّة فيه. لا على الشيء الذي له بواعث شهوة له في 
نفسه. وميل مسابقة اليه ومحبّة. ومن كان غرامُه بالجود هذا الغرام فعلى ذلك 
يحبٌ أن يحمد ويمدح. فأمًا قول البحتري: 
["“ولقد أبذت] الحمد حتّى لوِنَبَتُ 
كَفَاكَ مجداً ثانياً لم تمد“ 


)0١1(‏ رواية المخطوطة «فيك»» وأظنه تحريف. 
(67) سقطت عبارة «ولقد ابدت» من المخطوطة, واظن ذلك من قعل النساخ. 
(05) هذا البيت من قصيدة يمدح بها يوسف بن محمد, مطلعها: 

اصيَا الاصائل ان بزقة منشد 

تشكو اختلافك ‏ بالهبوب السَّرْمدَ 
انظر ديوان اليحتري: ١/7‏ . دار صادر بيروت. 
ورواية البيت ف الديوان «فلقد بنيت المجد.....». 
الا - 


فمذهب صحيح. يريد: انك قد أفنيت الاوصاف والمحامد. فإن جئت 
ببدع(*") من المكارم تبني به مجداً آخر لم يقدر من يحمدك ويثني عليك على 
اكثر مما قدّم. 
٥‏ - وكائما نافشت قَررَكَ حَظهُ 
وَحَسَدْتَ نَفْسَكَ جين أنْ لم تُحْسَدٍِ 
قال الصولي: 
يقول: كانك اذا فعلت فعلًا اليوم ظننت ان غيرك فعله» فزدت في الغد على 
ذلك كأنك تنافس غبرك» وانما هو فعلك, وقد فُسّره في البيت الذي يجيء بعده. 
وقال المرزوقي: 
صرت كانك تحسد نفسك» لأنّْك لا تبلغ درجة من المجد إلا وتسمو نفسك الى ما 
هو اعلى منهاء ولا تنال رتبة من القدر والحظ الا وترتقي الى ما هي ارفع منهاء 
فِغل من ينافس حاسده ويجاذب مباریه» ومثله قوله: 
اذا علا طوذ مجد ظلٌ فى نصب 
او يعتلي من سواه ذروة شعقا“ 
وفي النسخة العجمية: اي: لما لم يجد حاسداً يحسده حَسّد نفسه» لئلا 
يخرج من جملة المحسودين. 
وفيه: يقال: كأنما حسدت قدرك حين عدمت حاسداً عليه تباريه حين لم 
تجد من تباريه. 
وقال الواحدي في قول ابي الطيب: 


(658) رواية الموازنة «بنوع»: .۲٤١/١‏ 
(00) هذا البيت من قصيدة يمدح بها أبا دلف القاسم محمد بن عيسى العجلي. مطلعها: 
اما الرسوم فقد اذكرن ما سَلَفقَا 
فلا تكفنٌ | عن شانيك او يكقا 
وسوف يجىء ذكرها. 


تلاوت 


كان له مئه قلباً حَسسُورلاةه 
اي: لا يحب نشر فضائله؛ وکان له قلباً يحسده. فلا يحبّ اظهار فضله 
ومناقبه, كما قال: 
انا بالوشاة اذا ذكرتك أشبه 
تاتي النّدى ويُذاع عنك فيكره 
وقال ابو تمام: 
وكانما نافست قدرك حظه 
وحسدت نفسك حين أن لم تحسد 
معناه: انك نافست قدرك» وحسدت نفسك. فطفقت تباهي في الشرف 
وتزيد على كل غاية تصل اليهاء وان كنت فيها منقطع القرين. 
وابو الطيب يقول: كان قلبك يحسدك على فضائلك. فهو یکره ان تستقل 
بذكرهاء وهذا نوع من المديح لكنهما اجتمعا في حَسَّد النفس والقلب. 


و«مجهود الحوادث»و«لم تجهد» رواية الخارزنجي. وقال: 
ما بلغ حهده من الحوادث. و«الشأو»: السبق والغاية. يقول: بلغت اقصى 
غاية الجود فاستويت علبهاء فرفعتها عن الناس بسيق خليقتك الى ان سابقت 
(05) هذا البيت من قصيدة يمدح بها بدر بن عمار الإنسدي: مطلعها : 
اخحُنماً تزى أم زماناً جديداً 
آم الخَلْقٌ ي شخص حي أعيدا 
وسوف يرد ذكرها. 
(/0:1) رواية الصولي: 
وبلغت مجهود الحوادث | آخذاً 
فيها بشاو خليقة لم تُجهد 
اد 


غيرها من الاخلاق فسبقتها. و«لم تجهد» اي: لم تبلغ ولكن سبقتها عفواً: 
[لفظة غير واضحة] منها. 

قال ابو زكريا: 

كل شيء بِلَعْتْ مَشَقَتُهُ وأخذ بصعوبةء فهو مجهود. ويقال: لَبَنّ مجهود. 
اذا كان قليلًا. لا يوصل اليه إلا بمراس شاو(. 

ومعنى البيت: انك بلغت من اخلاق الناس ما لا ببلغونه إلا بجهد ومشقّة: ^ 
وانت وَادِعٌّ لم تتعب فيه كانه يقول: بلغت شاق المكارم بامر لا يَشُقّ عليك. 


- مَلَوَيْتَ بالمؤمُود اغناق الورى 
وَحَطفْتَ بالإنجاز ظهر المَؤوْعِدٍ 
قال الخارزنجي: 
«الموعود»: العطاء الذي يعده طالب معروفه» و«الحطم»؛ الكسر. يقول: 
عطفت اعناق الرجال كلهم اليك بجزالة العطاء الذي تعده, وكسرت ظهر العدّة 
بانجازها والوفاء بها. 
وفي كتاب ابي زكريا: - وهو اخصر - 
يريد: انك عطفت اعناق الناس اليك بما وعدتهم من الاحسان, ثمّ عجّلت 
الإنجاز وأزلت الموعدا “4 ِ ' 
8 - حاتَ مرو نحش الزمان بِسَغيه 
فأقام عَنْكَ وانت سد الأسْعٌُدٍ 


(08) قال التبريزي في كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
قال الشماخ: _ 5 
من نئاصع اللون مخض غير مجهود ‏ 
)٥۹(‏ قال الامدي فن كتابه «الموازنة» ۲۳۰/۱: 7 
حَظم ظهر الموعد بالانجاز: استعارة قبيحة جداً, والمعنى ايضاً و¿ غاية الرداءةء لان 
؟تجاز الموعد: هو تصحيحه وتحقيقه, وبذلك جرت العادة ان يقال: قد صح وعد 
فلان, وتحقق ما قال: وذلك اذا انجزه, فجعل ابو تمام ف¿ موضع صحة الوعد حَطم 
ظهره» وهذا إنما يكون اذا أخلف الوعد وكذب. ألا تراهم يقولون: قد مَرْض فلان وَعْدَه 
وعلّله. وَوَعَدَ وعداً مريضاً. فإذا أخلف وعده فقد أماته, والاخلاف هو الذي يَحُطم 
ظهر الموعد, لا الانجاز, ولا خفاء بفساد ما ذهب اليه, وكان ينبغي ان يقول: 
وحطمت بالانجاز ظهر المالء لان الموعد حينئذ كان يصح ويسلم, ويتلف المال. 
0 


قال ابو ركريا: 

اي: جعل الزمانُ سَفْيّه نَحْساً. 

ويروى: «نجس الزمان جدوده». 

وقال المرزوقي: 

يقول: خاب رجل قصده الزمان في سعيه بنحس فقعد عنك وانت سعد 
السعود» فهو كرجل قرحت عينه بعد عهده بالتكخل. 

وقال ابو العلاء: 

يجوز «تُحِسَ» على ما لم يُسَمٌّ فاعله. و«نّحِسَ» من قولهم: يوم ذحش 
أَيْ: ذو نَحُس. و«الباء» للتعدية. ويروى «نحس الليالي سَغيّه. 

وروى الخارزنجي: 

خاب الزمان لسعيه حتّى انثنئى 

فاقام عنك وانت سعد الاسْعٌُدٍ 

قال: من اجل سعيه. 

(ابو يحيى): «خاب امرؤٌ نحس الزمان» وابو حامد [ الخارزنجي] يقول: 
نجس الزمان. 

وقال: «الخيبة »: حرمان الجدة. يقول: خاب امرؤ نحس جده زمانه» وضَّاق 
عليه امره» فتخلّف عنكء وانت السعد الذي يذهب نحسه عنه» وذلك من شقاء 
جدّه وخيبة سعيه. وانما مثله كما في الذي يليه. 


٠‏ - داك الذي فَرِحَتْ بُظونُ جَُفُونِهِ 
مَرَهاً وثُزيَةٌ أزضه مِنْ إِنْمدٍ 

قال الخارزنجي: 

«المَرَهُ»: فساد العين من طول عهدها بالكحل. يقول: مَكَلَ مَن يخلف عنك 
وهو مقتور عليه ولم يطلب فضلك كالرمد الذي تراب ارضه كله أثمد وشفاؤه فيه 
ولم يكتحل» وسها عنه ولم يهتد اليه". 
(60) قال الصولي في كتابه: 

يقول: مَضَل الذي يتاخّر عنك وفضلك كالشمس مثل هذا. > 

۷٦ 


قال الصولي: 
يا أمينَ الله. هذا غاية ورُودِي عن عطش. لان جودك يرويني فلا أعطش 
بعدها. فاحتاج الى احد غيرك. واول مورد لانه اؤل ماجئتك. 
وقال المرزوقي: 
يقول: اني استغني بقصدي لك. واملي فيك عن تعليق الرّجاء بالناس 
كاقّة» فهو آخر مصدر رويت له عُلّتيه واول ورُودِي عليك. 
وقال الخارزنجي: 
يقول: هذا الممدوح « يا امين الله اول مورد وآخر مصدر رويت فيهماء 
واستغنيت بهما مما كنت اقدره من تحبير القصائد وتنقيح المدائح والمذاهب, 
منذ ابتدأت في قيل الشعر. فلم يكن لي قبله مثله» ولا يكون لي بعده. 
وقوله: «نفى('") الظماء به»» اي: ظمائي ان اقول مدحاً افوق المادحين 
فيه» سقاه هذا المدح بجودته. 
(ابو الحسن): يقول: هذا اول موردي عليك. ولكنك اغذيتني به عن كل 
مورد بعده فهو آخر مصدر شجى الظماء. 
(ابو يحيى): يقول: هذا المصدر الذي اصدره من عندك هو آخر مصدر 
ف العطش به فلا عطش بعده» واول مورد لي من الموارد. فلا احتاج ان أَرِدَ 
<+ وقال ابو زكريا التبريزي في كتابه: 
يقول: مَن قصده الزمان فتاخر عنك وانت سعد الاسمّد, واحسانك شامل شمول 
التراب» كمن رمذت عينه من قِلّة استعمال الكّخل, وتراب ارضه كُخُل. و«المزه» : فَقّد 
الكُخل و«الاثمد»: وان كان عربياً فاشتقاقه من «التُّمَد»: وهو الماء القليلء لان الإثمد 
يُؤْخَدَ قليكا قليلًا كما يؤخذ الماع من التّمد شيئاً بعد شيء. 
)1١(‏ هكذا ورد ف المخطوطة «نفئ الظماء» ويبدو انها رواية اخرى, سوف ترد في 
السطور التالية. 


VY 


قال المبارك بن احمد: 

«امين الله» منادى مضافء يخاطب به «المأمون». يقول: يا أمين الته هذا 
آخر مصدر اصدره عنك» لان جودك اغناني» فلا أَرِدُ عليك بعدهاء فاحتاج الى 
احد. واول مورد. لاني لم آتك قبله. 

ومَدَّ «الظماء»» وهو مهموز مقصور؛ وذلك جائز يي الشعر وقد تقدم القول 
عليه. وترك المد اولى. 

وفي النسخة العجمية: 

هذا يا أمين الله اول موردي علبك. وآخر مصدري عنك» فاخسن جائزتي. 
وهذا وجه قريب إلا ان فيه نظراً. 

وفيه: قوله «نفى الظماء به», اي: نفى ظمائي الذي كان بي الى انشاد 
قصيدة افوق بها المادحين. 

وقال الآمدي: 

من رواه «الظّماء» بكسر الظاءء فقد غلط لان ذلك هجو للممدوح. وانما 
هو «الظماء» بالفتح. وهو مهموز مقصور, فمدّه. ويقال: شجي الرجل بالشىء: 
اذا غص به»ء وأشجاه: اذا قهره. واشجاه غيره: اذا أغصّه. وهو ما يعترض في 
الحلق. ويستعمل قي الحزن والهم فيقال: شجىء واشجاه غيره. 

فقول ابي تمام: «شجي الظماء به»» وهو من أشجاه: اذا قهرم بريد قهر 
الظماء بهء او غص الظماء بهء وكلاهما استعارة ليست بالجيدة ولو كان قال: 
«قتل الظماء به» او «قصع الظماء به»» وهو بمعنى «فتل»ء كان احسن من 
«شجي» وأشبه وأليق بالمعنىء مثل قول ذي الرمة: 

حتّى اذا رلجت .عن كل حنجرة 

الى الغليل ولم يقصعنه نغفب"3) 


(117) هذا الييت من قصيدة مطلعها, 
ما بال عينك منها الماء ينسكب 
كانه | من كلى مُغريُة سرب 
انظر ديوان شمر ذي الرمة ص١‏ بتصحيح كارليل هنري هيس مكارتني. مطبعة 
كميردج: 17719//1416اها. 1 
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اي: حتى اذا زلجت عن كل حنجرة ولم يقصعنه. اي: ولم يقصعن الغليل, 
وهو حرارة العطش. 

وقوله: هذا امین الته آخر مصدر يكون فيه الظماء یشجی. اي: لا يكون 
بعده ظماء. و«اول مورد». اي: هو اول مورد وردته علیك"'. 


قال الخارزنجي: 

«فيها» اي: في القصيدة. يقول: امرى فبها نادر, لاني شاميُ وأنا احب 
آل محمد ( ية ). وذلك نادر من أهل الشام. لانهم شيعة بني أَميّة. وقوله: «يدين 
بحبٌُ آل محمد» اي: حبّه لهم» ودينه الذي لا يسعه الاخلال به. 

وقال ابو ركريا: 

«الهاء» في «فيها» عائدة الى القصيدة او القصّة او نحو ذلك. وأضمر قبل 
الذكر لأن المعتى مفهوم. و«شام»: اراد «شام» فحذف الهمزة. والسبيل الى 
حذفها انه خقفها, فقريت من الساكن فحذفهاء لان الالف لما لقيتها كانتا 
كالساكنين لا التقيا. وقد يمكن ان يقال: اراد «شامِيَّأ» فحذف احدى ياءي 


(5) قال ابو زكريا التبريزي في كتابه: 

مُنادى مضاف, «هذا» إشارة الى لقائه المامون»ء يقول: يا امبن الته! لقائي إياك اول 
مورد لاني لم القّك قبل ذلك» وهو آخر مصدر, لان جُودَك يرويني, فلا اعطش بعدها, 
فاحتاج الى احد غيرك. 

وقال ابو العلاء: 

مد «الظماء» وهو مهموز مقصور, وذلك جائز, إلا ان ترك الم احسن, وهو في 
الشعر اسوغ منه ف الكلام المنثور, وقد رُوي عن بعض القرّاء: انه كان يقرا: «خَطَاءً 
كبيرأً» بالمدَ, وهذا يحتمل على انه لا اضطّر زاد الالف كما قال اوس بن حَجَرء لما 
اضطر زادها و¿ «القسطل». 

» والخَيْل خارجة من القشطال » 

[صدر البيت: «ولنعم ماوى المستضيف إذا دعاى»], 


د ۷4~ 


النّسَب. والقول الاوًا. اجود, لان حَذّف احدى هاتين الياءين قليل؛ وانما يجيء 
في اشعار ضعيفا'"2. 

قال المبارك بن احمد: 

قال الجوهري: «الشأم» بلاد يذكر ویؤنٹ» ورجلٌ شامِيٰ وشام على 
(فْعَال) وشآميٰ ايضاً حكاه سیبویه» ولا يقال: شأم. وما جاء في ضرورة ة الشعر 
فمحمول على انه اقتصر من النسبة على ذكر البلد. وامرأةٌ شَأمِيّة وشآمِية 
مُخفّفة الياء. 

٣‏ - نيظث قِلائِدُ غزمه بمُحبِرٌ 


وسر : كن 


قال ابو زکریا: 

«الهاء» في «غرمه» راجعة الى «شام». واذا رويت «بمحبرٌّ» فالمعنى: انه 
يحبّر القصائد. اي: يحشنهاء ويجعلها مثل الجبرة من الثياب. وإن رويت 
«بمُحَبّر» بفتح الباء فالمعنى: 8 قد سن في آدابه فهو مُوْشى كوي الحبرة. 
ووصف نفسه ب «مَُكَوّف»: يَحُتُ الى المأمون بانه شيعي؛ لآن المأمون اظهر 
التّشيّع في اول امره. وأهل الكوفة يُنسبون الى انهم شيعة. 

وقال: «متدمشق»: لانه من اهل «جاسم»» وهي من عمل دمشق. وقال: 
«متبغدد»: اي هو ظریف» لان اهل بغداد ينسبون الى الظرف. 

(العبدي): يحتمل هذا البيت معنيين: احدهما: ان يكون اراد أن شعره 
سار في هذه البلاد. ودار الآفاق» وروي لحشنه» والآخر: ان يكون انه مدح بالشام 
بني أَميّة. وبالكوفة: بني عليء ويبغداد: بني العباس. والوجه المتقدم عليهما 
يجب ان يكون المراد لقوله في البيت الذي يليه 


(14) قال ابو زكريا ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
«کما اتشدوا»: 
يا غين بكي لي ابا غمرو 
أودَى الخوارِئٍ الواريُ الذكر 
انما هو الحواريٰ مُشْدُداً. 1 
(160) رواية الصولي «بمهذب» مكان «بمحيّر». وقد روى الخارزنجي «بمهذب» 
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وروى «بمهذب». قال الخارزنجي: 
«المهذب»: عنى شعره انه مهذب من العيوبء منتقى, وانه قد سار في 
الآفاق حتّى بلغ دمشق والكوفة وبغداد» وسائر البلدان. 
ويروى: «قلائد ظرفه». يقول: نيطت قلائد ظرف هذا الشامي وبراعة ادبه 
بشعر مهذب» مَن نظر فيه وقف على مبلغ ظرفه وفطنته وأدبه. 
٤‏ - حتّى لَقَدْ طن القُواةٌ وياطل 
انْ ققذ تَجَسمَْ في روځ السَيِدِ 
قال ابو زكريا: 
اي: لفرط ميلي الى آل الرسول (بة ) ظنّ اهل اا ان روح السيد 
بن محمد (الشاعر)'" قد انتقلت الى جسمي. وهذا ظنُ باطل. لانه غير 
صحيح: والقائل فيه مُبْطِل. والمعنى على التقديم والتاخبي كانه قال: حنّى ظنّ 
الغواة اني كذلك. وياطلٌ ما ظئوه. 
«قياطل» مرفوع, لانه خبر ابتداء محذوف» كما نقول: اعطيثٌ فلاناً حُكمه 
فحسّن» اي: فَحَسَنُ ذلك. 
والسيد الحميري من اهل البصرة كان يتشيّع ويقول القصائد في أهل 
البيت علبهم السلام. واسمه «اسماعيل». ويقال ان الذي سَمَاه السَُيّد: جعفر 
بن محمد بن علي بن الحسين رضي الله تعالى عنهم اجمعين. فينكر انه كان 
«كَيْسَانِيَ» المذهب» ينتظر خروج محمد بن الحنفية؛ رحمة الله عليه. والشيعة 
تذكر انه نّا لَقِيَ جعفر بن محمد عليهما السلا رجع عن ذلك. وقال: 
تَجَعْفَرْتٌُ باسم الله واللة اكبِرُ 
وايقنتٌ ان اللة يَعْفُو وَيَغْفِو"0 
و«تجسّمَ» اي: دخل قي الجسم. و«الروح»: تُذگر وتؤنث. 
٥‏ - وَمْرَحْرّحاتي عَنْ ذَرَاكَ عَوائِق 
أُضْحَزرنَ بي ِلْعَتْقَفِير المؤْْدٍ 
(81) انظر الاغاني (دار الكتب): ۲۳۱/۷. 
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قال ابو زکریا: 
«اصحرن»» اي: أَخْرَحْنَ الى الصحراء(*", و«العنقفس»: الداهية. 
و«المؤيد»: من صفاتها. ولفظ «المؤيد» جاء على غبر ما يجب في الاكثر, لانه أخذ 
من «الائْد», فهذا المثال يَعتلّ في (مُفعل) الد حروفاً جاءت نوادر, مثل قولهم: 
امزأة مُغيل: اذا ارضعت الغيّل. و«مُغُيب» في معنى مُغِيبَة. واكثر الناس ينشدون 
قول طرفة: 
* أَلَسْتَ تَرَى ان قد أَنَيْت بمؤيد چ" 
فيقدٌمون الهمزة على الياء. يأخذونه من «الوأد» و«الوئيد». 
قال المبارك بن احمد: 
ذكر الجوهري «المؤيد» مثال «المؤمن»: الامر العظيم والداهية. قال طرفة: 
* الست تَرَى ان قد اتيت بمؤيد > 
وقال الخارزنجي: 
رجع الى مخاطبة مُخلفيه من اهل وولد. و«عن ذراك»: اي كنفك. يعني 
الممدوح, فكآنه مدحه وهو غائب عنه, ويجور أن يكون رجع. يقول: ان العائقات 
التي تبعدني عنك تحول بيني وبينك هي عوائق قد اسلمتني للدواهي؛ قد 
تركتني سلمأ لها اسير في يديها. 
1 - وَمتّى يُخَيّمْ في اللقاءٍ عَنَاوَها 
ذَنَنَاوُها يطوي الَرَاجل في اليد(" 
(58) قال التبريزي ف كتابه بعد ذلك معقباً: 
يقال: اصءز القومٌ: اذا كانوا قي حصن او شِغب جَبَل فخرجوا منه الى الارض 
الواسعة المنكشفة. 
(19) تمام البيت: 
يتولٌ وقذ وتر الوظيف وساقها 
الست ترى ان قد اتيت بمؤيد؟ 
انظر ديوان طرف بن العيد ص") عمل سيف الدين الكاتب» منشورات دار مكتبة 
الحياة إبيروت. 
وانظر: مختار الشعر الجاهلي:. ."1!١/١‏ 
)۷١(‏ جاء في حاشية المخطوطة ويازاء البيت: ويروى «باليد». 
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قال ابو زكريا: 

ويّحَيّم »: يُقيِم. و«الهاء» من «عناؤها» مردودة الى «العوائق». 
و«غناؤها»: اي كفايتها. والفاعل محذوف. و«الفناء» ها هنا: نائب عن 
الإغناء. 

والمعنى: فإغناء الركائب او غيرها: غَنَاءٌ في هذه العوائقء يطوي المراحل, 
وإن تُجعل الهاء ل «غنائها» اجود من ان تُُجعل ل «الركائب». لانه قد تقدّم 
ضمير متصل ب «الغناء» فيقع في الكلام لبش. 

ويروى: «ومُنىٌ تَخَيّم في الفؤاد غناؤها وغناؤها... البيت». 

اي: ان الذي زحزحني عن ذراك عوائقٌ وامان قد اقام عناؤها في القلب, 
فلا يتعدّى الى غيره من الاعضاء التي يُسافر فبهاء وغناؤها لا يصل إل لانه 
يطوي المراحل ال باليد. والمراحلٌ لا تُطوى باليد. او لانه. يطويها الي في اليد. 
نحو ان يقول: بيني وبينه كذا وكذا مرحلةء فِيعّنُها في يده بالاصابع» ويهذا ايضاً 
لا تُطوى المراحل. واذا كان لا تُطوى المراحلٌ يما ينطوي يهء لم يصل إل 

والواو في وقح هذ عاطفة لها على «عواتق»» ايد وأمان غَناوّها ق القلب 
مقيم وغناؤها غبر واصل إل 

و«عناؤها»: ما يُصيب. القلتت عند التمني. و«عتاوّها»: كفايتهاء 
وما يُجْدِي متها قي القلبه 

وقال لآمدي: 

وروى: «ومتى يُحْيّم فى الفؤاد عناوها فقتاوها....» 

يقول: ازعجني عن تراك عوائق عرضتني للدواهي. وقوله «ومتى يخيم في 
الفؤاد عناؤها» اي: يتمكن في النفس ان فبها عناءء اي: في هذه الاشياء التي 
هي العوائق المزحزحتي عن ذراك فعقاؤها يسرع المسير حتى كاتني أَعُدَ المراحل 
بيدي. اي: «ومتى يخيّم في الفؤاد عناؤها: والعناء بسرعة مسيري قد تعجلته. 


ومنى تخيم في الفؤاد عَنَاوْها 
وغناؤها يَطوي المراحل في اليد 


A - 


وقال: يعتذر اليه عن قعوده عنه» فيقول: عاقني عنك عوائق ودواه. ومُنی 
عناؤها ثابت في القلب. وغناؤها بعيد عنيء لانه يطوي المراحل والمسافة الي في 
اليد اي: كما يحسب الحاسب فيقول: من موضع كذا الى موضع (كذا ) مرحلة. 
ويمثل هذا لانقطع المسافات, ولا يدنو الناي. 

ويروى «باليد». والمعنى: ان غناءها تباطا عني, لانه يقطع المسافة 
باليد, لا بالرجل. 

ويروى «ومتى يُخيّم في الفؤاد عناؤها فغناؤها يطوي....» فيكون جواب 
الجزاء «فغناؤها» والمعنى: متى تخَيّم في قلب الانسان عنا تلك العوائق 
والدواهي فغناؤها يبعٌد (عنه). 

ويروى: «ومتى يخيّم في الفؤاد عناؤها وغناؤها يطوي المراحل». والمعنى: 
متى يخيم عناء تلك الدواهي» وعناؤها الذي ليس هو عناء كما نقول: عناء 
هذه البليّة كيت وكيت» وانت لا تثيت العناء. ويكون جواب الجزاء «تطو». 
والمعنى: يطوي صاحبها المراحل. اي يبقى بعيداً نائياً لا يقرب. 


وقي النسخة العجمية: اي ايدني عنك مُنىَ اقام عندي عناؤهاء 
وغناؤها يطوي المراحل في يده هارباً مني. 


-44- 


وقال ابو تمام: 

يمدح ابا العباس نَضر بن منصور بن بَسّام: 
١‏ - أظُلَالَ هِنْدِ ساءَ ما اغنّصْتٍ مِنْ هِنْدٍ 

أَقَايَضْتٍ حُوز المين بالفونٍ والرَُنْدٍ 

قال الصولي: 

يئس العوض عن حور العبن. يريد النساء. و«العُون»: وهي جمع عانة. 
يريد: قطيع الحُمْر. «الرُبد»: جمع اربد. يريد: التعام. «أقايضت»: يقول: أجعلت 
هذه مثل هذه واخذتها مكانها. 

قال ابو زكريا: 

«قايضت »: (من المقايضة )؛ وهو ان تعطي الشيء وتاخذ بدلا منه. وانما 
يُستعمل ذلك إذا لم يكن ثمَّ دراهمٌ ولا دنانيي فيقال: قايض فلان الفرس بالناقة. 
واذا كان هناك ذَهَب او فِضّة, فليست تستعمل المقايضة فيه. وانما يقال: بِيْع. 

و«العين»: جمع عيناء. وهي الحسنة العينين الواسعتهما. و«العُون»: 
يجوز ان يكون جمع عَوَانِ من الوحش؛ وهي الأتان التي قد حملت بطنين او 
ثلاثة. ويحتمل ان يكون جمع عانة: وهي الجماعة من حمير الوحش''. 
و«الرّندة»: عُيْرَةَ الى سواد. 

(ابو عبدالته). 

«أقايَضْتٍ حُورَ العين بالعين والرّيد»: اي: حُور العين من الناس, بالعين من 
بَقّر الوحش. 

وقال بعضهم: اضاف «الحور» وهو الموصوف الى «العين» وهو صقته. وهذا 
خطاء لان الشيء لا يضاف الى صفته» إِذْ كان في ذلك إضافة الشيء الى نفسه. 
وهذا الذي أنكره يقول به كثير من النحويين. ومما حُكي فيه أنّ ابا سعيد قال: 
سَالني ابو دلف عن بيت امريء القيس: «كبكر الُقَاَاة....» فقال: أُخْبِْني عن 
«البكز» أهي اْقَانَاة ام غبرها؟ قلت: لا بل هي هيء قال: أَفيضّاف الشيء الى 


)١(‏ قال ابو زكريا في كتابه بعد ذلك معقباً: 
كما يقال: ساحة وشوح, وقارة وقور. و«الربدة»: جمع ازبد وزبداء.....الخ. 
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صفته؟ قلتُ: نعم. قال: ومِنْ أين قلت ذلك؟ قال: قلت: قال الله عذ وجل «ولدَار 
الآخرة»!'؛ فاضاف «الدار» الى «الآخرة». والدار هي الآخرة بعينها بعينها. والدليل 
على ذلك أنه قال في سورة اخرى «وللدار الآخرة»"ء وهذا دليل ع ما قلت 
فقال: أريدُ أشفى من هذل قلت: قال حجري 


الم 
ل 


صب ان هوى العيُونِ أضَلَكُمْ 
كضلال شيفة أغور 00 
فأضاف «اعور» الى «دجال» وهو هو. فقال: هذا قد اشتفيت به. 
والبصريون يرفعون هذا الذي قَدَّره ويقولون: الشيء لا يضاف الا على احد 
الوجهين: إضافة الشيء الى غيره. وإضافة البعض الى كُلَّه. فقولهم: مسجد 
الجامع» يريدون: مسجد الوقت الجامع. و«لَدَار الآخرة» اي: ولَدَارُ الساعة 
الآخرة» ولا خلاف بين النحوبين أنّ هذه الصورة جاءت في كلامهم» وانما اختلفوا 
في الكشف عن حقيقتها. 
۲ - إذا شِئْنَ بالالوان كُنّ عِصَابَة 
مِنَ الهنْدٍ والآذان كُنَّ مِنَ الصُقُدٍ 
ويروى: «من السّغد». 
قال الصولي: 
يصف الظلمان التي صارت في الدار. بدل السكان. شبهها بالهند لسوادهاء 
وبالصّغد في صِفّر آذانها(). 
(۲) الآية ٠١4‏ من سورة يوسف, والآية ٠١‏ من سورة التحل. 
(۳) الآية ۲ من سورة الاتعام. 
)٤(‏ رواية الديوان «القيون» مكان «العيون». وهذا البيت من قصيدة يجيب بها الفرزدق 


مطلعها: 
لمن الديار رسومهن خولي 
اقفرن يعد تانس وحلال 

انظر ديوان جرير: ۲ بشرح محمد بن حبيب تحقيق: : ل .نعمان محمد امین طه» 
دار المعارف بمصر. 

(6) لقد وهم المبارك بن احمد حين نسب هذا الكلام الى الصولي» وانما هو الى المرزوقي, 
ولعل ذلك من خطا النسّاخ, اما شرح الصولي فهو: «يعني التّعام, وهي سود الاجنحة 
مُصَئُمة الآذان». 


ea 
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قال ابو العلاء: 

جعل المشيئة لهنّ على معنى المجاز والاتساع. و«الصّفد»: اهل بلاد 
سمرقند. والنتّعام سك لا آذان لها. 

والمعنى: إذا شئن بفقد الآذان كُنّ من الصّغد. ويقال: ان بعض الملوك فتح 
مدينة الصّغد. وانزلهم على حُكمه. فقطع آذانهم. فعلى هذه الرواية بنى الطائي 
هذا البيت. 

وفي حاشية الكتاب العجمي: «إذا شئن». يعني: الذعام. وهي سود 
الاجنحة مُصَلّمة الآذان. و«الشغد» جمع «أشعّد»: وهو شبل الاسد. صغير 
الآذان. 

۳ - لَعُجْنَّا عَلَيْكَ العيش بَفْدَ مَعَاجها 

على البيض أثراباً على التُؤي والود 

«لَعُخْنا»: اي لقد عجناء اي: عطفنا. و«الوّدَ»: لفة في الوَّد. 

وروى الخارزتجي «اعجنا عليك». وقال: 

الالف: الف استفهام. يقول: أعطفنا عليك الابل". 


٤‏ - قلا تفع ما لم يَجْرٍ في إِثُرهِ تم 
ولا وَجْدَ ما لم تَعي عَن صِفَةٍ الوَجْدٍ 
قال الصولي: 
ويروى: «فلا دمع او يعفو على إثره دم», اي: يجيء الدم فيذهب بأثر 
الدموع» مِن عفت الريح المنزل: محته. اي: فلم تُقَضٌ ما عليك لهذا ان لم نبك 

دما فيذهب الدمع. ولا وَجْدَ بك ما كنت مطيقاً لان تصف وجدك. 

(1) جاء ف اللسان : «الشغد» جبل معروف. «التهذيب ف النوادر»: قصال مُمْفَدَةٌ 
ومماغيد مُسْمَغِدَة ومُسْعَدَةٌ ومَسَاغِيد اذا كانت رواء من اللبن. وقد سَنَّدَت امهاتها 
ومَغْدَتها اذا ارضعتهاء والته اعلم [وعلى ذلك لم اجد ما يدل على ان الاسغد هو شبل 
الاسد, ولعل هذا يكون في كتاب آخر]. 

(۷) قال ابو زكريا التبريزي ف كتابه: 
يقول: لقد عُجنا الابل على نؤى الدار ووتد الخباء» بعدما كنا نَعُوِجُها ونعطفها 

على البيض. 


AV - 


وروى الخارزنجي: 
«فلا دمع او يقفو على إثره دم». المعنى: يقول: لا دمع صادقا او ان يتلوه 


ه - وَمَقُنُودَهِ زؤر تَكاندٌُ تَقُدّها 
إضَابَتُها بالفين مِنْ حَسَنٍ الق 
قال ابو العلاء: 
«مَقَئُودَة»: حَسّنه القَدٌ. و«من حَسَن القدٌ»: اي: من القَدُ الحَسّن. اي: 
تصابٌ بالعين لاجل قدَّها الحَسّن. وهذا اوجه من ان يقال: «مِنْ حُسٌن القدُ. 
فَيُضَمٌّ السّين وإن كان ذلك جائزاً. لان ترك التّقسُّف أحسن. 
والجيد «رُؤّد» بالهمز: وهي المتثئّيّة. و«الرُود» بغير همز: الطوافَة في بيوت 
جاراتهاء وكان يكون ذمَاء إلا ان يُخفف الهمز. 
وقال المرزوقي: 
قوله: «تقدها إصابتها بالعين» مثل قول طرفة: 


«تحسب الطرف عليها نحدة»”*) 


» ورد بعد هذا البيت ي نسخ الديوان البيت الآتي: 
إذا وزذث كائث ويالا على الوَزدٍ 
(۸) تمام البيت: 
تخسب الطزت عليها نجدة 
يالكؤمبي للشبابٍ المشيجز 
وهذا البيت من قصيدة بهجو بها عمرو بن هند: 


اصحوت اليوم ام شاقتك هر 
ومن الحبٌ جنون مُسْتَمِرَ 


انظر شرح ديوان طرفة بن العبد ص۷٤‏ عمل سيف الدين الكاتب. منشورات مكتبة 
الحياة /بيروت. 


-AA- 


والمعنى: انها لنعمتها يؤذبها ان ترفع عينهاء وتنظر الى رجل حسن القد, 
وقال الخارزنجي: 
المعنى: يقول «وربٌ مقدودة ناعمة يكاد يقدّها ‏ يشقها ‏ إصابتها بالعين 
من حسن قدّها. 
۷ - إذا زُهُدَنْنِي في الهوَى حِيفَةٌ الرْدَى 
جَلَتْ لِيّ عن وَجْهِ يُرْمَد في الزُمُدٍ 
قال ابو رياز , 
اذا رفعت «خِيفَة» جعلت الفعل لهاء اي: اني اخاف الموت. وهذا يحتمل 
وجهين: احدهما: ان يكون يخاف الموت» ويزهد في الهوى خشية العقوبة. والآخر: 
ان يكون خشيّة الرّدى الواقع به لاجل الحبٌء وانما يقع به لأمرين: ان يقتله 
الهجرء وما يلاقيه من العناء. والآخر: ان يقتله اهل هذه المرأة. كما قال الحكمي: 
اذا تَفَكَرتُ فى واي له 
مَسَسْتُ زائ هل طارَ عن جَسَڍي“ 
واذا نصبت «خيفة الرّدى» فالفعل للمرأة. لانها المرَمُدة. ويجوز ان يكون 
ذلك لخيفتها عليه الردى» او على نفسها. ويحتمل ما احتمله الوجه الآول من 
المعاني المختلفة. 
وقال الخارزنجي: 
يقول: اذا زهدتني في العشق مخافة ما يكون من مضض الفرقة» كشفت لي 


(8) هذا البيت احد ابيات ثلاثة اولها: 
إني ‏ لصب . لا اقول بِممَنْ 
الخاف من لا يخافٌ من احد 
ثم البيت الشاهد رالثالت: 
اني عل ماذكرت | من فزق 
لا آمل ان انائلة بيدى 
انظر ديوان ابي نواس ص۲۱۷ دار صادر/بيروت. 


-45- 


عن وجه يزهدني في الزهد في الهوى والعشق» اي: بيطل زهدي في العشق, 


6 - وَقَفُْتٌ بها اللّذاتٍ في مُتَنَفْسِ 
مِنَ الفَيْثِ يشقي رَوضَهة في تَرىَ جَعْدٍ 
قال(١١3):‏ 
و ت ا 2 n‏ 
«مُتَنَفْس» رؤضّة, لانها موضع تَنَفْسٍ الغيث. يقول: ملكت اللَذَاتِ بهذه 
ا e‏ ك4 3000 ا E‏ 
المرأق في موضع تنفس المطر., وتنفسه: ان يقع في الروض فتهيج رائحة الزهر 
وتنتشر. و«الجغد» النُدَى. 
وقال الخارزنجي: 
وقفت بها اللّذات في مُتَنَفُس. وفي صفراء حتفنا بها. 
8- وَصَفْراءَ أَحْدَقُنَا بها في حَدائِقٍ 
تَجُودُ مِنَ الاثمارٍ بِالتَمَدٍ ولمَعْدٍ 
قال : 
«صفراء»: يعني خمراً. و«التّقد وال مغد»: من صفة النبت والرطب'. 
قال المرزوقي: 
«الثعد»: ما لَانَ من ثمر النخل. ودخله الإرطاب» و«المغد والمعد»: معجمة 
وغير معجمة: المدرك من الثمار. 
وقال ابو زيد: «المغد»: بالغين معجمةء من قولهم: مغده عيش ناعم, اي: 
غذاه. و«المغد» في غير هذا: الياذنجان, ونتف الشعر ايضاً. 


)٠١(‏ الكلام للتبريزي ورد في كتابه. 

(١١)الكلام‏ للتبريزي ورد في كتابه. 

(۱۲) قال ابو زكريا التبريزي في كتابه بعد ذلك: 1۳/۲: 
يقال: نَت ثفد مغد: اي: غغضء ورُطب ثغد: اي: قد جرى فيه الارطاب کله» واكثر 
ما يستعمل «التعد» مع «المعد» بغير واو. 


ا 


وقال الصولي: 

«وصفراء»: يعني حديقة صفراء من الروض. ومن حمل النخل الذي قد 
اصفر., على انه يصف ناحية النخل فيها قليلء فكانه ادّعاء منه5". 

َتَئِدِي الذي تُخْفِي وَتُخْفِي الذي تُبْدي" 

قال الآمدي: 

ذهب في هذا الى ان الخمر تخفي الذي تبديه في حال الصحو من الجلم 
والوقار. والكفٌ عن الهزل واللعب, وتبدي الذي زخفي» اي: الذي نعتقده ونكتمة 
من ضد ذلك كله؛ لأنه في الطينة!2') والغريزة. والذي كنا نظهره انما هو تصنّع 
وتكلف. ويدخل في هذا ما يبوح به المحب من الحبٌ الذي كان يكتمه في صحوهء 
ويظهر ضذه. أو ما يبوح به من بغض زيد, وكان يظهر في صحوه مودّته وينافقه. 
وكذلك ما يظهره من السكر من بُخل البخيل فيمنع ما كان يتجمل ببذله في 
الصحو. او ما يظهره من السماحة التي كان يمنعها في صحوه خوف العاقبة, 
ونحو هذا. وما سقط قول الحكماء: «ان الشراب يثير كل ما وجد». اي: يظهر كل 
ما في النقس من خير وشرّ وحسن وقبيح: فكل شيء يظهره الانسان وليس هو في 
اعتقاده ولا نيّته. فان الذي يبطنه ويكتمه هو ضده. فاذا اظهر السكر اعتقاد 
المعتقد الذي هو الصحيح: فإن ضده مما كان يتصنع باظهاره يبطل ويتلاشى. 


.٤]0٦/١ وقال الصولي ف كتابه بعد ذلك:‎ )١۳( 
«الثعد والمعد» الطريّ من الرطب والكماة والنبات. وقال ابن القَرّيّه في كلام له‎ 
بالبقل:‎ 
عندنا ثعد ومعد جفعد‎ 
تشذيع منه النار وهي تعدو‎ 
ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي:‎ « 
بنضر بن مَنْصورٍ بن بشام ا نفرى‎ - 1١١ 
لنا شظَفٌ الاتام عن عِيضَةٍ زغد‎ 
اللفظة ف الموازنة وف كتاب التبريزي «الطبيعة» مكان «الطينة».‎ )١٤( 


ا 


لان الشراب يخفيه ويطويه في الضمير حتى يكون مكتوماً كما كانت الحقيقة 
مكتومة. لان القلب هو محل المعتقدات,؛ فلا يجوز ان يجتمع فيه الشيء وضده. 
والاعتقادات لا تكون باللسان. لأن اللسان يكذبء. والقلب لا يتضمّن إلا 
الحقيقة. 

فقول ابي تمام «فتبدي الذي نخفي » قول صحيح. 

وقوله: «وتخفى الذي نبدي» لفظ فاسد؛ لان «تخفى» معناه: تكتم 
وتسترء فالشيء الذي قد ابطلته وازلته لا يجوز ان تعبر عنه بانك اخفيته 
ولا كتمته. 

فإن قيل: ولم لا يكون ذلك توسعاً ومجازاً. 

قيل: المجاز في مثل هذا لا يكون, لان الشيء الذي تكتمه وتطويه انما انت 
خازن له وحافظ فهو ضد الشيء الذي تزيله وتبطله؛ والاضداد لا يستعمل 
احدها في موضع الآخر على سبيل المجاز. 

فإن قيل: انما اراد بقوله: «فتبدي الذي نخفي: الشخف, وبقوله: وتخفي 
الذي نبدي: من الوقار. وقد يكون الوقار والسكينة في الانسان طبعاً لا تكلفاً. 
فاذا شرب أحدثت الراح فيه السخف. والوقار الذي هو فيه طبع يخاله انه ليس 
يزول. 

قيل: هذا غلط من التأوّل. لان الانسان محلء فهو جميعاًء فلا يجوز ان 
يجتمع الشيء وضده في محل واحد. فيكون احدهما كامناً والآخر ظاهراً. بل اذا 
حل احدهما انتفى الآخر. 

وقال ابو زكريا: 

تَسَبها الى «البقاع»: وهي مواضع بالشام معروفة. واحدها «يُقعَة» ولم 
تود في السب لان البقاع صارت كاسم واحد. كما قالوا «بطاحي» في النسب 
الى «البطاح». 

وقوله: «فتبدي الذي تُخفى», اي: تسكرناء فنظهر ما كنا ننطوي عليه 
من سرائرناء وتخفي ما كنا نبديه من العقل والوقار. 

وروى المرزوقي: 

«بَقَاعِيّة» بفتح الباء. وقال «بقاع»: موضع بدمشق» نسب اليه الخمر, 

كت 


وقوله: «فتبدي الذي نخفي» هو وصف حالة السكران, والعرب تقول: لا يصدقك 
إلا غضبان او سكران. 

وقال الخارزنجي: 

«بقاعيّة»: منسوبة الى موضع بدمشق؛ ويقال له «بقاعين». 

قال الصولي: 

قلت لأبي مالك: الناس ترويه «بقاعية» بالخفض. فضحك وقال: نعم 
ويغلطون, لانه لم ينسبها الى «البقاع» وانما قال «بقاعية» فمن البقاع. فإن 
خففت وجب ان تقول: «ببقاعيّة». 

۲ - ألا لا يَمُدٌ الدَّهْرُ كفا بسَيّىء 

الى مجشبي نض قلشق بن الؤلياد 

قال(*: 

قوله: «فتقطغ»: معطوفاً على النّهي الذي في قوله: «ألا لا يَمْدّ»» ولولا 
الوزن لكان «تُقَطَمْ» اولى بالنصب» لانه واقع موقع الجواب بالفاء. ويجوز ان 
يكون «تُقُطع» في موضع نصب وسُكَنْتِ العين للضرورة, كما انشدوا قول الراعي: 


بت 8 اح ة ان م 35 لكم َس ا 
وابنا نزار فَأنْتُمْ بَيْضَهٌ البَلّر ةا 


» ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي: 
1-بشيئب ابي الغباسٍ بل أزنا 
بِخَفْضٍِ | وصزنا بغد جَرْرٍ الى مد 
قال ابو زكريا التبريزي: «الازل»: الضيق والحبس. 
)١15(‏ الكلام للتبريزي ورد ف كتابه. 
)١7(‏ هذا البيت للراعي» يهجو به الرقاع العاملي» وهو احد بيتين ذكرهما صاحب 
اللسان قي مادة «بيض»» اولهما: 
يا ابن الرّقاع ولكن لست من أحد 


SATS 


وقد اختلف في قول لبيد: 


تراك أمكنة إذا لم أزضها 


فقبل: انه في موضع جزم وان هذا | الوجه اذهب. وقیل: :انه في موضع رفع, 
وانه سكن للضرورة. وقال قوم: بل هو في موضع نصب» لان «او» في معنى «حتى». 

والاحسن في بيت الطائي ان يحمل على العطف فيكون مجزوماً ٠‏ وقد رواه 
بعضهم «فتقطعٌ من زرَنْدِ» على التنكير. 

وقال الخارزنجي: 

جزم «فتقطع» ضرورة؛ وكان حقّه ان ينصب. يقول: لا يرد من الدهر 
مجتدي نصر بمكروه فيقمع» ويرد المجتدي الى طالب معروفه. 

قال المبارك احمد: 

لو قال: الى ملتجيء احمد او تحوه لكان اشيه. ويروى فتقطع للزند». 

قال أبو العباس عبدالته بن المعتز: 

تجاوز المدح ولم يجيء بشيء في ذكر رند يد الدهر. 
ع ١‏ - غذي 33 به 5-8 1۴ و َنَت 

عِجَافُ ركابي عَنْ سُعَيْد الى سَفد* 


)1١17(‏ هذا البيت من معلقة لبيد التي مطلعها 
عَفْتٍ الديار نخلهاِ EE‏ 
انظر شرح المعلقات السبع للزوزني ف 6. منشورات دار القاموس یغدد ات 
» وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد, وهي: 
دنه كق شهلٌ وفْش طيامها 
5 زرَأَيْتُ اياي قذ مير غهذها 
لقا تراغی لي رجفن إلى الفَهِدٍ 
۷-أشائِل بضر لا تتلة فإئة 
اخنٌ الى الإرفادٍ مِنْكَ الى الرفدِ 
قال ابو زكريا التبريزي: «لا تشأة»: يجوز ان يكون من سال يسال» فَالْقّى حركة > 
١‏ 5 


قال(*): 

هذا مثل: اي: تَحَؤل من هَلْكَة الى نجاة. كقولهم في المثل: «أنج شغد فَقَدَ 
هَلَكَ سُعَيْد»١"',»‏ ويقال ان اول من قاله: ضبة بن أن بن طانجة 
(بن إياس)!'') بن مضر. وكان له ابنان يقال لأحدهما سعد والآخر سَُعَيْد. فأمًا 
سعد فإليه نَسَبُْ ضبة. . ويقال ان سُعَيْد سَاهْرَ ولم يَعغْد. وعاش ابوه ضَبّة حتّى 
أهتر. فكان اذا رأى شخصاً مقبلا. قال: أسَعْد ام سُعَيْد. فصار ذلك مثلا في الخير 
ا للخس لانه سلم وکر ولده وَسْعَيْد للش لانه هلك ولم يُعْلم 
حبره ۰ 


< الهمزة على السّين وحذفهاء ويجوز ان يكون من سِلْتُ أسَال, كما قال الشاعر: 
سانتاڼي الطلاق ) ان راتاني 
قَلْ مالي قد جلتثماني ‏ بكر 


له أن يكون المال في الشخق والبّفدٍ 
8 فتئ جُودَهُ طبع فيش بحَافِلٍ 
أي الجَوْرٍ كان الجُودُ ينه أم القَصْدٍ 
رواية الصولي: «فتى طبعه جود». 
)١4(‏ الكلام لابي زكريا التبريزي» وقد ورد في كتابه. 
(۱۹) انظر مجمع الامثال للميداني, رقم المثل: «8714»: ۳۳۹/۲. وروايته فيه 
«شعيد» . 
)۲١(‏ الزيادة المحصورة بين القوسين وردت ف كتاب التبريزي. 
١١؟)‏ وقال التبريزي ف كتابه بعد ذلك: 
«وقيل إن ضبَة لا فَقّد ابنه ومضت عليه اعوام صاحب الحارث بن كعب في طريق» 
فقال الحارث: صّجِبني ف بعض الايام غلام من صفته كذا وكذاء وإذا هي صفة 
شفيد, فقتلته, واخذثٌ منه هذا السيف, فقال ضَبَّة: أرنيه» فدفعه إليه, فضرب به 
الحارث فقتله. وقال: «الحديث ذو شجون»» وكان ذلك في أرض الحرم فقيل له: 
أتقتل رجلا في اخَرّم! فقال: سَبَقّ السيفٌ القذل. وقيل انه كان ف الشهر الحرام, 
وقال الفرزدق: 
فإنكمْ والحرب إذ تبعثونها 
كضبئة | إذ قال الحديثٌ | شَُجُونٌ 
و«العجاف»: المهزولة, وهو جمع اغجّف وعَجْفَاء. 


كم 


قال الخارزنجي 

ويقال: اراد بالشغيد: الشؤم. وبالسعد: اليّفن"". 

٠‏ -إذا طرقثة الحَايِثاتٌ بتكبة 

مَخَضْنَ سِماعءٌ مِنْهُ لَيْسَ بذي ربد(“ 

قال المرزوقي: 

هذا مثل. والمعنى: انه لاا يخضع للدهر, ولا ينقاد لنكباته ولا يلين بل 
يزداد على قصده له عِرَأء وعلى إدمان التاثير فيه صعوبة وإباء. واجتماع الزيد نا 
كان مطلوب الماخض وغرضه من المخض والتحريك ضرب امتناعه مثلا لبقاء 
صبر الممدوح» وحسن ثباته في وجه الدهر"". 


قال المبارك بن احمد: 
والمعنى: انه لا تحصل الحوادث على شيء كما خض سقاء لا زيد فيه. 


(۲۲) قال الصولي في كتابه في شرح هذا البيت: 
هذا مثل: يريد: تحول عن هلكة الى نجاة لقولهم ف المثل: «انجٌ سفد فَقّد هنك 
سُعَيْد». ويكون ايضاً: حولت ركابي من مُصَفْر الى مُكَبَر. [سوف يذكر المبارك بن احمد 
هذا الكلام ف¿ شرح البيت التالي «اذا طرقته الحادثات...] . 
» وردت بعد هذا البيت يي نسخ الديوان الابيات الآتية: 
- وَنسهْنَ مِكْلَ اسيْفٍ لو لم تشلة 
يدان سلتة ظَبَاهٌ | من القِفدٍ 
قال الصولي ف كتابه: : «اي: اکل جفتّه من شِدّة حدّه» 
7- شاخمد نضراً ما حَبِيتُ وإئني 
لاغلَمٌُ أنْ قذ جَلْ تضرٌ عن الحَفّد 
؟"- تَجَلَى به زشڊي وأثرث به يَدِي 
وقاض به تفدي وؤزى به زرندي 
قال ابو زكريا ف كتابه: جعل إيراد الزّند مثلًا لإدراكه ما سَمَى له وحاوله. 
Y٤‏ - فإن يَكُ أربئ عفؤ شكري على تدىئ 
أناس فقذ ازتى نذاة على جهدي 


(۲۳) رواية المرزوقي ف كتابه «شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة»: «الزمان» 
مكان «الدهر». 


-۹ 


وقال الصولي: 
يقول: حولت ركابي عن مُصَهْر الى مُكبر“". 
0 - وما زَالَ مَنْشُوراً على نَوَالة 
وعدي حنّى قذ بَقِيتُ بلا م«عِنْدِ/'" 

قال المرزوقي: ش 1 

قوله «حتى قد بقيت بلا عندي». ورواه بالياء. يحتمل وجهين: احدهما: 
ان يريد: قطعني عن الناس كلهم الى نفسه» فلم بزل يصطفيني ويسدي ال الى 
ان أغنانى عن غبره» فكل ما املكه عنه خاصّة؛ ولیس لی ان اقول: عندى كذا من 
حيقة اد كل ما دی ال ون ا یکر اعد ۰ 

والثاني: ان يريد« وهو الاحسن والاجود, بل يغلب في ظني ان ابا تمام لم 
يرد غيره - انه لم يزل يُخَولّني ويُفْضِل علي الى ان لم يكن للنعمة علي مَحمَل ولا 
للإحسان عندي مكان. فبقيثُ بلا «عِنْدِ» اي: غَمَرني وملا ساحتي الى ان ضقت 
عن تحمل المنن؛ فلا طريق الى قبول الزيادة فيها وعلبها. 

وفي النسخة العجمية: «بلا عند» اي: بلا موضع. 
فيه عطاءه. 

وقال الخارزنجي: 

اي: ملأ عندي نوالا حتى لا عندي خال. وهذا تمليځ للشعر. 


اي: لم يبق موضع أضع 


)۲٤(‏ ورد هذا الشرح ي كتاب الصولي للبيت «غنيت به عمن سواه وحولت.... البيت» 
اما ما ورد من شرح لهذا البيت ف كتاب الصولي فهو ما ياتي: 
يقول: لا يعطيها ما تريد من خضوع واستكانة, كما ان السّقَاءِ الذي ليس به 
بد يمخضه الماخض فلا يصادف ما يريد. 
قال التبريزي ول كتابه بعد ان ذكر كلام الصولي هذا: «ضربه مثلا لبقاء صبر 
الممدوح. وحُسْن ثباته يي وجه الزمان» [وهذا - كما يبدو - جزء من كلام المرزوقي, 
ذكره التبريزي ولم ينسبه الى قائله]. 
(۲۵) «عند» هي رواية الصولي ايضاً. اما رواية المرزوقي والخارزنجي فهي: «بلاعندي» 
بالياء. 


25172 
النظام فن شرح شمر المتنبي وابي تمام 


1 - وَقَصْرَ قؤلي عَنْهُ مِنْ بَعْدٍ ما أزى 
أقولٌ فأشجى أئة وانا وخدي 
قال : 
«أشجي أمَة»: اي أعْصُهم بريقهم وأَفْحِمُهُمْ 0 
وقال الخارزنجي: 
اي: كَل لساني عن بلوغ غاية مدحه» بعدما كنت اقول فاغصٌ الناس 
والاعداء بغيظكم وحدي» واقاومهم على ذلك. 
۷ - بعت بشغري فاغتثّلاهُ بِيَذْلِهِ 
فلا يبغ في شغر له أحَد بَعْدِي 
قال المرزوقي: 
اي: كنت استطيل بشعري وبقدرتي عليه فقهرني ببذلهء وأعجزني عن 
أداء شكره فيه وبه. فلا يستطيلنٌ (بعدي) أحدٌ بشعره. فإنه إذا قهر مثلي على 
تمكَنِي من القريض وحُسْنٍ انقياده لي فغيري أؤلى. 
وذكر ابو العباس احمد بن عبيدالته بن محمد بن عمار في رسالته في «ذكر 
اخطاء ابي تمام» وإحالته ابياتاً من هذه القصيدة وتكلم عليهاء وقال: عيب 
قوله: 
لويعلم"" العافون كم لك في القُدى 


من لَذّة وقريحة لم تحمد 


(11) القول هنا للتبريزي» ورد ف كتابه, وقال قبل ذلك: 
«الاجود في الوصل ان تحذف الالف من «أنا» وقد جاءَ إثباتها. وكان محمد بن يزيد 
يتشدد ف¿ إجازته, وغيره يجعله من الضرورات. وقد رُوي إثباتها عند نافع المدذني. 
(۲۷) حدث قطع في نهاية الصفحة من الورقة « 2587 من هذه المخطوطة عند نهاية 
عبارة «لو يعلم». وقد تناولت الصفحة ب من الورقة6847» شرح قصيدة اخرى, 
وهذا يعود الى عدم تسلسل صفحات المخطوطة على وجه سليم. 
اما تتمة هذه القصيدة فقد تناولتها الصفحة ب من الورقة 6م54"» من 
مخطوطة النظام. 


- ۹A4 


وعد الملتدُ للجود هوافضل؛ وهو به أَجُدَر واخلق عمن يكره نفسه عليه, 
فإن من احسن مَن مدح به مَن كان على السخاء مطبوعاً وللكرم مرتاحاً. وبفعله 
اذا أتاه ملتذًاً. 

قال الشاعر: 

ليس يعطيك للرجاء ولخو 

ف ولكن يلتذ طعم العطاء 

ثم اتبع هذا البيت المهجن بما هو اهجن منهء وابعد عن المعاني المرضية, 
فقال: 

وكأنما نافست قدرك حَظه 

وحسدت نفسك حين ان لم تحسد 
واذا ابتنيت بجود يومك مفخرأً 
عصفت به ارواح جودك في غد 
فأراد ان يجعل جوده متضاعفاً ويومه المستقبل افضل من يومه الذي قد 
أدير. فلم يهتد لصواب القول في ذلك ولا الطريق الرشد كما قال. فجعل فعله 
الطارف يعصف بفعله التالد ويهجوه» فلا يعرف إلا ما أتاه مستاتفاً ويبتنى ما 
أتاه اوَلّا. ثم لم يَرَان يجعله في الناس محسداً كالكرام المحسدين؛ وأهل الشرف 
المتقدمين, ثم أتبع هذين البيتين بقوله: 
فلويت بالموعودٍ اعناق الورى 
وحطمت بالانجاز ظهر الموعد 

فلو قال قبحه الله: «وكشفت بالانجاز صدق الموعد»» او ما اشبه هذا من 
القول» كان اجمل من «حطم ظهر الموعد». 

ووقع له في هذه القصيدة بيت سار على أَلْسِنَةٍ كثير من الناس» فلم يدعه 
سالماً حتى افسده بما بعده. وهو قوله: 


ووسيلتي فيها اليك طريفة 


ج 


ثم قال: 
متدمشق متكوّف_ متبفغدد 
حتى لقد ظنّ الغواة وياطل 
اني تجشم في روح السيد 
فصيرٌ الروح تجِسّم. وانما اراد ان يقول: حلّت روح السيد في جسمي» او: 
كانت الاجسام ظروفاً تكون متحركة ما كانت الارواح حالّة بهاء فإذا فارقتها 
عادت أمواتاً. 
وهذا ابو تمام. رحمه الله وغيره من الشعراء والعلماء قد حمدهم قوم 
وذممّهم قوم وکل منهم تجاوز الحدّ في حمده وذمّه على قدر هواه له وميله عليه 
واذا عيب بيت شاعر فلا يجوز ان يتعدى عيبه الى سب قائله» نعوذ بالله من 
ذلك. 


وقال ابو تمام: 

يمدح الحسن بن وهب» ويستسقيه نبيذاً. من أبيات اولها: 

١‏ - جُعِلْتُ فياك عَبْدُ الله عِندي 

بعقبٍ الهجر منة والبعادٍ 

قال المرزوقي: 

كتب إليه يستهديه شراباً؛ ويخبر ان صديقاً له ضافه بعقب البعد من 
داره. و«البعاد»: اي: الهجران والمصارمةء وانما يريد: ان هذه الحال تقتضي له 
الاحتشاد والتكلّف. 

قال المبارك بن احمد: 

کان ابا تمام اراد ب «عبدالته»: عبدالته الذي كان يحبّه. وقد ذكره في 
موضع من شعره. واراد بقوله: 


قَضَوا حَقّ الرَيارَةٍ والودادِ * 
يقال: هم «كَتهُ» اي: على سنه" ويقال للجماعة: لم محذوفة اللام, ولا 
يستعمل منها فغل(". 
(«) ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
# - وأَحْسِبُ يَوْمَههُمْ إِنْ لم تجذهُم 


مُصضادق ذغوة مِنهُمْ حَمَاد 
قال الصولي: 
سنة جماد: : اذا لم يكن فيها مطر. يقول: ان لم تسقهم فقد صادف يومهم دعوةٌ 
جماداً. 


وقال ابو زكريا التبريزي: 
استعار «الجَمّد» من السنة» يقال: سنة جماد, اي: لا مطر فيها, ويجوز ان يَعْنِي 
بذلك: ان الماع يجمد فيها. 

)١(‏ قال ابو زكريا في كتابه بعد ذلك: 
«وي الحديث عن عمز» رضي الله عنه: : «بَيتَرَوَجْ كل رجل منكم كَتهي, اعي: ان كان 
شاباً فليتزوج شابّة, وان كان كهلا فكهلة. 

(۲) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ورد في كتابه» وقد فات المبارك بن احمد 
ان ينسبه اليه. 

3ك 


٤‏ - فهذا يَسْتَهِلٌ على غليلي 
وهذا هل على تلادي 
قال الصولي: | 
") يستهلٌ على عطشي . ومعروفك يستهل على مالي 
في حاشية: الصحيح من غير الصولي «على بلادي» 


ه - تَعَوتهُمٌ عَلَيْكَ وكُنْتَ مِمْنْ 
تُعَيْنُهُ على العقّدٍ الجيادٍ 


قال الصولىي: 
وهذا مما صحف فيه الناس.فرووا «نغيّبه». و«العُقّد»: ما يعقد عليه من 
المال(6), 
5 - فَكَمْ توء مِنَ الصَّبْهَاءٍ سَارٍ 
وآخَْرَ منك بالمفرُوف عاد 
۷ - فَيَسْقِِى ذا مُذَايِبَ كل عِزقِ 
وَيُْرعٌُ ‏ ذا مرارَة كل وار 
ويروى: «على بلادي» و«على تلادي». 
وانما يريد: ان عنده لهذا الممدوح مَطَريْنَ: احدهما: من المعروف والافضال. 
والثاني: من الشراب, يعني: المدام, يستهلٌ على قلبه ويطربه. وهذا يعني 
الافضال التي تجيء على بلاده فتسقبها. 


(۳) قال الصولي قبل ذلك ف كتابه: 
يقول: كم سقيتني نوءاً من الصهباء. يستهل على عطشي......الخ. 

.٩۷/۲ قال ابو زكريا في كتابه:‎ )٤( 
اي: دعوتهم على ان تكون مُونتهم عليك, و«عقد»: جمع عُقّدة: وهي ما يُدّخر‎ 
من الاموال الكريمة.‎ 

(0) رواية الصولي والتبريزي «ويسقى». 


اناده 


ومن روى «تلاده»: اي: ماله القديم. المعنى: انه ينميه ويثمره بعطاياه 
ومنحه. وهذا قوله: «فيسقى ذا مذنب كل عرق»؛ يعني الخمر.» ويترع ذا قرارة 
كل واد»: اي: المعروف. و«الاتراع»: الملء. 

وعن غبره: المذانب: المسابل. 


وقال ابو تماء(": 


١‏ - ابا الاسم المحْمُونَ . إِنْ دُكز الحَمْدُ 
وُقيتت رَزْايا ما يَرؤخ وما يَفْدُو 

۲ - ؤطابت بلانٌ أَنْتَ فيها فَاصْبَحَتُْ 

قال الآمدي: 

«مَرْتَعُها غَوْرٌ,: : دعا لها ان يكون ربيعهاء وهو إِمَا اول الشتاء. وأمَا آخره 
بان يكون غَُوْراً. اي: منخفضاً ليكون دافئاً [[ لفظة غير واضحة ]. 

وقوله «مُصطافُهًا نجد»: ذَعا لها ان يكون مصيفهاء اي: صيفها نجداً 
اي: مرتفعاً ليكون بارداً عذباً. 

وفي الكتاب العجمي: «الغور» اكثر عشبا وكلا. و«النُجد»: يكون اطيب 
واروح. 


قال ابو زكريا: 
إنما قال «مَرْتَعها» لإقامة الوزن ولانه لم يقدر ان يقول: «مشتاها» 
فاستغنى ب «المربع»: وهو منزل القوم في الربيع. و«الاغوار»: ان تكون في 
الشتاء قليلة البرد. وتكون «النجود» في القيظ قليلة الح ولذلك قال ابو دُلَف 


أُصِيفٌ الحِبَالَ واشتو العِراقا 

)١(‏ جاء ف كتاب التبريزي: 

«وقال يمدح غيره» [اي غير الحسن بن وهب لان القصيدة السابقة بحقه]. 
(*) ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي؛ 

٣-فإن‏ تك قد نالثك أطرافٌ وغكة 

فلا عَجَبُ أن يُمعَكَ الأسَدُ الوَزدُ 

قال ابو زکریا: 

«الوعكة»: اول المرض» يقال: ؤعك» فهو موعوك, واكثر ما يستعمل ف الحُمُى, 

والعامة تقول: إن الاسد ما يزال محموماً, ويقال: أسد وزد اي لونه الى الحمرة. 

وذكر عن الاصمعي انه قال: إنما قيل: موت احمرء لان الحمرة من الوان الاسد. 

° 


لان العراق مطمئن. وكذلك تهامة. و«المصطاف»: منزل القوم في الصيف. 
و«نجد» يوصف بأنه بارد الهواء إذا قاظ الناس قال الشاعر: 

إذا ذكرت ماءَ الفضاة وطيتة 

وَبَرْدَ الحَصّى من أزضٍ نَجِدٍ ارت 

قال المبارك بن احمد: 

وهذا معنى ما قاله الامدي: 

٤‏ - سَلِمْتَ وإِنْ كائّث لَك الدَُغْوَهٌ آشمُها 

وكانَ الذي يخظى بإنجاجها الخد“ 

قال ابو زكريا: 

يقول: يسلم بسلامتك المجد. واسم «كان» مضمر فيها. اي: كانت القصّة. 
و«الدعوة» مبتدأ اول» و«اسمها» مبتدأ ثان. و«لك» خبر المبتداً الثاني. والمبتداً 
الثاني مع خبره: خبر المبتدا الاول. والميتداً الاول مع خبره: خبر «كان»: اي 
سلّمك الته. وإن كان الدعاء ظاهره لك وباطنه للشرقء لان سلامتك ينتفع بها 
الكرام. 

قال المبارك ين احمد: 

وأخصر من هذا الاعراب: ان تكون «الدعوة» اسم كانء ويكون «اسمها» 
بدلا منهاء و«لك» خير كان. 

وقي الكتاب العجمي: اي: لك الاسم من هذا الدعاءء والحظ باجابته 
للمجد. لانه يسلم بسلامتك ومثله للمتنبي: 

* المجدُ عوفي اذ عوفيت والكرم * 
ه - بنا لا بك الشّكُوى فليس بضَائرٍ 
إذا صَمٌّ نَضْلُ السَّيْقٍ ما لَقِيَ الغِمْدُ 

فى النسخة العجمية: اراد ب «الغمد» : نفسه. 


1 


(۲) رواية التبريزي «الشغد» مكان «اللمجذ». 


٠١6 


قال المبارك بن احمد: 
اخذه الشريف الرضي فاتى به على لفظه؛ فقال: 
وبعض الئقص اله تمام“ 
١‏ - فُقذ أضبَحث مِنْ طُفْرَةٍ في وجُومِها 
ؤزاتاتها سيَانِ غَمَا بك الإ« 
اراد: ان قبيلة الازد اصبحت مصفرة الوجوه من الغمَّ مثل راياتها. ورايائها 


ماه عات 


مصقرة. 


(۳) انظر ديوان الشريف المرتضى :؟585/1. دار بيروت. وهو من قصيدة يعرّي بها 
الملك قوام الملك عن كريمة من بناته توفيت سنة ٠٠‏ 4ه . 
(*) ورد ف كتاب ابي بكر الصولي بيت لم يذكره المبارك بن احمد, وهو: 
-حُبِقَتَ نهم كَهفاً وحطناً وَملجأ 
قلا الحِضَنُ مَهْدُومٌ ولا الكهث مَنْهِدُ 
وجاء يي هامش شرح التبريزي بيتان وردا في نسخة من نسخ الشرح هما: 
اما وابسي لوا يمينك اصبحت 
يمين النُدى والجود ليس لها عضد 
تلاقى بك الحيّان: ‏ كعب وناهد 
إذا صخ نضل السيف مالقي القمد 
والظاهر من البيت الاخير اضطراب هذه الرواية التي يتفق فيها الشطر الاخير مع 
الشطر الثاني من البيت الخامس برواية الالفاظ نفسها. 


كنك 


وقال ابو تمام: 
يمدح احمد بن عبدالكريم'“ الحمصي: 
١‏ - يا دار داز عَلَيْك إزهامٌُ النُدى 

وأفكرٌ روشك في الثرى فَتَرَأدا 


«إرهام»: من الرهمة. وهى المظزَة الصغيرة القظرا". ويقال: «ثرأد» 
المُصْن والنّيْت: اذا تمايل؛ ولا يجوز هنا إلا التشديد. 

ويروى «أرهام» بفتح الهمزة. 

وفي النسخة العجمية: «إرهام»: جمع رهم ورهم: جمع رهمة' "0 وهو المطر 
الباكر» وارهمت السحاب: مطرت. 

وفيها: و«ترأدا»: اي: كثر نباتها حتى يأتيه الرائد'. والاصل الاول. 


۲ - وَكُسِيْتِ مِنْ خِلَعِ الحَيَا مُسْتأسِدا 


أ 2 Aol.‏ وه 3ت 
أنفا يفادر شه مُستأسدا 
«المستأسد»: النبت المتكائف 


قال ابو زكريا: 
(*) وقوله: «وحشه مستأسدا» من قولك: استأسّد الرجل. وغيره: اذا صار 


مثل الاسد. 
والمعنى: انه قَوَّى الوحش الراعية؛ فصارت مثل الاسدا". ويجوز انه يريد 


)١(‏ جاء ف كتاب الصولي وكتاب التبريزي: «احمد بن عبدالكريم الطائي الحمصي». 
(۲) هذا الشرح للتبريزي ورد في كتابه: ٠۰۱/۲‏ وقال بعد قوله «القظر»: 
ويقال: رهمة. والجمع رهم ورهام. 
(۳) وقال الجوهري: الرهمة: بالكسر. المطرة الضعيفة الدائمة, والجمع: رهم ورهام. 
وروضة مرهومة. 
)٤(‏ التّرَدُد: الاهتزاز من النعمة, تقول منه: تَرَأَدَ وازتأد بمعنى. قاله الجوهري. 
(0) قال ابو زكريا ف كتابه قبل ذلك. 
يقال: بْب مستاسد: اذا طال واتصل. 
(5) وقال ابو زكريا فن كتابه بعد ذلك معقباً: 
«و«الوحش» يجوز ان تقع على الواحد وعلى الجمع, لانه في مذهب المصدر». 
لاد 


بقوله: «روحشة» اي: بکثر في المنزل؛ لانه يجيء المرعى, فيتصل بعضه ببعض 
كما اتصل النيت!"). وبجوز ان يعني ب «الوحش»: المكان الموحش(. 
* -طَلَلٌ عَكفْتُ عَلَيْهِ أشائة إلى 
أن كاد يُصْبِحٌ رة في مشجدا 
٤‏ - وللت أنشده وأنْشدُ أفله 
وَالحُرُنُ خذني ئناشداً أؤ مُنْشِداً» 


قال الصولي: 
يقال: انشدت الضالّة: اذا عرفتهاء ونشدتها: اذا طلبتّها. 
قال ابو زكريا: 


«أَنْشِدُه» ؛قيل: اوقل : أَنشِدُه الشعر. والاول هو الوجه. لان المعنى: 
أعرّفه اصحابي ومن معي. فأقول: هذا هو الربع. ودأنْشُدُ أهلّه»: اي اطلب. 
و«الخذن»: الصاحب. 

ويروى «والشوق». 

(۷) قال ابو زكريا ف كتابه بعد ذلك معقباً: 

«وتذكز «الوحش» على معنى الجنس. 
(۸) قال الصولي ف كتابه: .٤۷۹/۱‏ 

«اي: کا لاسد من جودة المر 
(*) وردت بعد هذا البيت ف¿ نسخ الديوان الابيات الآتية: 

ه-شقياً لنمفهيكَ الذي لؤ لم يكن 

ما كان قلبي للصّتابتة مفهدا 
٦-لم‏ يفط نازلة الهؤى حَقّ الهوى 

ذنف امات يه الهموّى فَتَجَلدا 
قال ابو زكريا: يقول: من حقّ العاشق ان يتذلل لمعشوقه, فاذا تجلّد لم يُغط الهَؤى 

“ا -صَبُ ‏ تَواعَدَتِ الهمُومُ فُؤدة 

إنْ اشم اخْلَفْثُمُوهُ مؤعِدا 

رواية الصولي: «الموعدا». _ 

وقال ابو زكريا: أي إن انتم اخلفتم قلبي مؤعده» فإن الهموم تواعدت 

الاجتماع عليه» فصدقت الوعد. 


A= 


قال الآمدي: 

يقال: نَشَدْتُ الضالة: اذا طلبتهاء وأنشدتها: اذا عرّفتهاء يقول: انشده: 
اي: اعرّفه اصحابي ومن معيء فاقول: هذا هو الربع. و«انشد اهله»: طلبهه!". 
و«الحزن خدني ناشدا او منشدا»: اي هو معي ومساعدي. وفاعل فعلي. 

وقوم يروونه: «وَظَللٍت أنشده»؛ بمعنى: أنشده الله في سؤالي إياه عن اهله, 
بفتح الهمزة. وما ارى ذلك جائزاً. لان قوله «او منشدأ» يمنع منه. لانه من 
رأنشدت»: اي عرفت. 

وقوم يزعمون: ان معنى «أنشده»: اي: أنشده شعري متمثلاء وليس ذلك 
بشىء. 

قال المبارك بن احمد: 

قول الآمدي: «وفاعل فعلي»: لا حاجة اليهء وانما اراد انه مصاحبه في 

الحالين: الانشاد والنشدان. ١‏ 


6 -لِمْ تُنْكِرِينَ مع الفاق تَبَلْدِي 
وَبَِرَاعَةٌ المشْنَاقٍ ان يَتَتلُداء» 
قال الصولي: 
صحف الناس فرووه و«بزاعة». وعَدَل آخرون فرووه ولم يعرفوه"). 
وفي نسخة: «وبزاعة» بالزاي معجمة: اي ظرفه وجماله. و«البزيع»: 
الظريف. 


)٩(‏ يلاحظ التشابه بين قوي الامدي والتبریزي» والامدي اقدم. 
« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
و-يا صَاجبي بدمشقّ لشت بصَاجبي 
إل لم تمهذ لهمُوم مُمَهدا 
رواية الصولي: «ما لم» 
وقال ابو زكريا: أي: إن انت لم تهتم كاهتمامي. وقيل: إن لم تحتل في 
دفع الهموم عني» فلست بصاحب صذق. 
)٠١(‏ عبارة الصولي ف كتابه: 
«وعَدّل قوم لم يعرفوه فرووه «وامارة». 


عات 


٠‏ - أَْنِ المْعَبُدَةَ السّنان وأنئها 
بالسّثر ما دام الططرِيقٌ مَعيدا 
«المُعبّدة»: الناقة المذَلُلّة!''). والطريق المعبّد: المذلل. و«السّناد»: المرتفعة 
الشنام"'. 
ووجدتها: الشديدة الخلق. 
١‏ -والى بني عَيِدٍ الكريم تَوَاهَفَتْ 
رتك التعام زأى الظلام فوا“ 
ابو زكريا: «رثك الظليم رأى الظلام». 
«تواهقت»: أي تتابعت في السبي وبارى بعضها بعضاً. يعنى ها هنا: 
قوائم الناقة» ويحتمل ان يعني جماعة الركاب» ويضمرها قبل الذكر لدلالة 
المعنى عليها!"". و«رثكَ التعام». بسكون التاء وتحريكهاء والسكون الاصلء 
وقيل: إنه لا يُحرّك إلا ضرورة. ونصب «رَتك التّعام» لانه موضوع موضع المصدر. 
كانه قال: تواهّقت تواهقاً مثل رتك النعام. و«التخوید»» من قولهم: خود الظليم 
وهو ضرب من سيره. 
قال المبارك بن احمد: 
خصٌ الظليم والنعام, لانه اذا رأى الظلمة اسرع الى ادحيه أو فراخه. 


(١١)هذا‏ الشرح للتبريزي ورد ف كتابه, وقال بعد قوله: الناقة المذللة: 
«وانئثها: سر بها ف الارض حتى تَبْعُد......الخ. 

(؟١)‏ وقال الصو في كتابه: 
المعتّدة: الماللة. وطريق معبد: مذلل. وأتئها: أَبْعِذها بالسير. 

)١7(‏ رواية الصولي «زيْد» مكان «زتك». 

)١5(‏ قال ابو زكريا التبريزي ف كتابه بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 
«ومن التواهق قول اوس: 
تواهق رجلاها يداها ورأشه 

لها بُ عند الحقيبة رزادف 

وهذا البيت ف نصفه الاول خلاف» وانشده سيبويه: برفع اليدين والرجلين. وليس 
هذا موضع شرحه. و«رتك النعام» ......الخ. 


ےت 


۲ - كم أنْجَمُوا قَمَرأ حمى يفقاله 
قفرأ ومَكُرُمَةً ثنثاغغفي الفزقدا 

ويروى: «حَبَا بفعاله قمرأ». ويروى «كرماً حمى ). 

قال ابو زکریا: 

«اتجموا» اطلعواء من قولهم: نَّجَم النبث. وأنجمَّهُ المطر. اي: طلم 
وأطلعه. والمعنى: انهم بَلدِون اولاداً كانهم يطلعون بهم اقماراً. وهذا من صناعة 
الشعر يستحسن. لان النجم من لفظ النجم» وهو مباين للقمر. و«تُنَاغي»: من 
مناغاة الصّبي؛ اي: هو رضيع الفرقد. والقمر التاني ابو القمر الاول. 

وروى الخارزنجي: «كم انجبوا قمراً حَبَا بفعاله قمران مكرمة». وقال: 

«قمران»: اسم قبيلته؛ يقول: كم انجبوا لكم وولدوا نجيباًء والنجيب: 
المهذب» «قمران» تشاكل القمر في جمالهء اي: مكارم هذه القبيلة سامت الفرقد 
فى علّوها وارتفاعه("". 


۳ - مهللا في الرؤع مهلا إذا 
ما رند اللجرٌ الشَّحِيحٌ وَصَرَّدوا * 


«مت متهلّلا»: اي: ضاحكاً. ود«مُتْهَلا»: اي: مُشَدَ مُنْسَكياً. و«زند الرجل»: اذا ضبيّق 
على نفسه؛ و«صرد» من التصريد: وهو قطع الشرب. ويروى: «زيّد»"'. 


)٠١(‏ قال الصولي ف كتابه: 
ويروى «كم انجبوا» والاول اجود. و«حمى بفعاله» [رواية الصولي للبيت «حَبا 
بفعاله»]. 
* ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي: 
٤-من‏ كان أحُمذد مَزرئماً اؤ رمه 
)١17(‏ هذا الكلام لابي زكريا التبريزي, وهو بعض ما ذكره ن شرحه, ومما لم يذكره له 
ابن المستون قوله: 
«ومنهلا»: اي منسكباً بالجود. وزنّدَ الرجل: اذا ضيّق على نفسه وَبَخِل, وأصل 
التزنيد ف خياء الناقة, يقال: زْنْدَهَا: اذا جمع خياءها بزئد. 


ما ات 


0 - أَضْحَى عدوأ للصّدَيق إذا غمذا 
في الحفدٍ يَعْدُلُهُ صَديقاً للهِنا 
اي: صار عَدُوَأُ لصديقه إذا عَذَّله على بذل ماله لاكتساب الحمد. صديقاً 
لعدوّه اذا عَذَّره على الجود. 
وفي حاشية: وذكر معنى الاول؛ وقال: اذا استصوب ذلك منه عدوّه فهو 
صديق له» ومعناه قريب من الاول!"", 
ويروى فيه: 
1 - أَفْنَيِتُ مِنْهُ الشُغر في مُتَمَدُح 
قد ساد حثى كاد يُفْنَي السُؤدْدالة'م 


(1+7) قال المرزوقي يل كتابه «شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة» ص :۳۲٤‏ 
يقول: اضحى هذا الممدوح لحرصه على اكتساب الحمد وادّخار الثناء من الناس 
عليه, وبذله المال فيما يظهر كرمه به. ويزكو مجده عنده» عدؤاً لمن يتنصح له من 
اصدقائه, فيعذله على السخاء والتبذير صديقاً لمن يعاديه, لامساكه عنه فيما 
يختاره من ذلك» وميله الى ان يفنى ماله ف الانفاق منه». 

(۱۸) جاء ف هامش المخطوطة بازاء البيت: ويروى «فيه». ورواية الصولي «يفنى» مكان 


«يفنى» . 
» وردت بعد هذا البيت ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد:هي: 


ی يَوْمِهِ شَرّفاً اة غذا 
۸ -برزت ف طب المكقارم واحدا 
فيها تسر مَفوّرا وَمُنَجُدا 


رواية التبريزي: «طلب المعالي». 
8 عَجَباً بائك شالم من ؤخشة 

ف غاية ما زلت فيها مُفردا 
قال التبريزي: يقول: عجباً كيف تسلمُ من الوحشة فن هذه الغاية التي استوليت 
عليها من المجد, وليس لك فيها مَن يؤنسك. لقصوره عنهاء وتفرّدك بها؟ 


ات 


«المْتَمَدّح» بكسر الدال: المستدعى للمدح. وبفتحها: المصدر. والاول اجود. 
اي: افنيت اسباب المدح, كافنائه أسباب السُؤدد. ويروى: «كاد يُغْنَى)9, 
٠‏ - وَأَنَا الفِدَامُ إذا الرماح تَشَاجَرِتْ 
لَكَ والرّماحُ من الرّماح لك الفِدا» 
«الواو» في قوله «والرماح» واو الحال. تقديره: اذا تشاجرت الرّماح لحربك 
في حال ما تقيك الرماح من الرماح. 
وفي طرّة كتاب الخارزنجي: 
يقول: رماح الارض كلها فداء لك من الرماح التي عساها تغشاك. 
تفديك رماحك من رماح اعدائك. 
ويروى «والسيوف من الرماح لك الفدا»» اي: تقطعها بها("". 
۳ - أَقْدَمْتَ لم تُرِكَ الحَمِيَةٌ 
عنها ولمْ يَرَ فيك قَِزرْتْكَ مَؤردا 
قال310"), 
«ترك» فعل مستقبل. اي: لم تَحْمِلْك الحَمِيّةٌ على الصَّدَر عن الحرب. 
مالم تورد عَدُؤُك مَؤرد الهلاك. 


)١9(‏ قال ابو زكريا التبريزي ف كتابه: 
«مُْتَمَدُح» مثل «مُسشتمدِح»: اي مستوجب المدح, حتّى لا يقي لغيره سُؤُدُدا. 
» ورد بعد هذا البيت بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد: هما: 
١‏ - وَسَلِفْتَ أنا لاتؤال سَوالماً 
آمائنا بك ما سمت من الردذى 
قال ابو زكريا: اي: لانًا لا تزال آمالُنا سَوَالِمَ بك. 
5" -كمْ جلت في الهَنِجَا بِيَوْمٍ ايض 
والخربُ | قثّذ | جَاءث ‏ بيؤم أشودا 
قال ابو زكريا: اي: كشفت فيه الشدّة, وابليت فيه بَلاءَ حَسناً. 
)۲٠(‏ هذه رواية الصوليء وردت في كتابه. 
(١؟)‏ هذا كلام التبريزي ورد في كتابه. 


۲ - 


قال المبارك بن احمد: 

اراد بهذا التفسيي: انه لم تجعل لك الحميّة مصدراً عنهاء يعني الهيجاء, 
وقد تقدّمت حتى تورد عدوّك الهلاك» وهذا غير صحيح. وانما اراد: انه لم تمكنه 
الحميّة من الصدر ولا رأى عدوّه فيه مورداً. اي: لم يَرَ فيه مَطمعاً. 

84 -لم تُكْمِدٍ السّيْفَ الذي ُلّدْتَه 

حى مى صله أن يُغفمدَ0" 
لكثرة ما ضرب به» تمنَّى ان يغمد مللا للضرب به. 
ويروى «لو درى ان يغمدا». ويروى «أضّلْتّه». 


060 هَيِهَاتَ لا ينای الفَخَارٌ وإِنْ تأى 
عَنْ صَالِب كائث طَطِيَتُهُ الثدى 

وروى الأمدي: «سِيمًا مطيّته الندى». قوله «سيما مطيّته الندى». 

اي: لا يبعد الفخر عليه اذا طلبه. لانه يدركه اذا قيل: طائي. فجعل 
مطيّته نَسَبَه لأن طيّتأً معروفة بالكرم بحاتم طيّ . ويجوز ان يكون اراد 
ب «مطيّته»: نفسّه. اي: لا يبعد الفخر عليه اذا قيل فلان. وهو معروف 
بالسخاء والكرم. 

قال ابو زكريا: 

قوله: «عن طالب» يحتمل وجهين: احدهما: ان تكون «عن» متعلقة بقوله 
«لا يناى». ويكون المعنى: لا يبعد الفخار عن رجل يطلب مُجْتَدِيَهُ وسائله؛ وإِنْ 
نی عن غيره» والثاني: ان تكون «عن» متعلقة بقوله: «وإن نأى». فيكون 
المعنى: لا ينْاى الفخار عن هذا الممدوح وإن كان الممدوح نأى عن مجتد, فيكون 
«الطالب» على هذا الوجه هوامدوح. وعلى الثاني هو المجتدِي السائل؛ ويكون 
في الأول الضمير في «نأى» للفخار. وفي الثاني للممدوح. 

وقوله «سيما مطيّته الندى» يجوز ان يكون عليها اسم الممدوح, ليقلم: ان 
مثل تلك الدّابة لا يُعطيها غيره. ويجوز ان يكون المراد «بالسّيما» ما عليها من 


(۲۲) رواية الصولي: «حثى تمنْى لو درى ان يُغمدا». 
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المركب والسرج ونحوهما. اي: تكون نلك عطيته. وقيل: معناه: لا يبعد الفخار 
وإن كان بعيداً على مَن هذه صفته"'). 
٠‏ -أئى يَمُوتُكَ ما طَلَبْتَ وإئما 
وَطَرَاكَ أن تُعْطِي الجَزِيلَ وتخمذا 
في العجمية: «الوطر»: الحاجة. والجمع «الاوطار». ولا يتنى, اي: لا يقال 
«وطران»» ولا يبنى منه فعل. 
۷ - لا زُهِدْتَ زَهِدْتَ في جَمْعِ الغِنَى 
وَلَقَدْ رَعْبِتَ فكُئئت فيه أزهدا 
قال الآمدي: 
اي: لا حدث لك زهد كان ذلك الزهد في جمع المال. وا رغبت. اي: ونا 
رغبت فى أَنْ تجمع؛ كنت فيه أزهد, لانك جمعته وفرّقته. 
قال الصولي: 
ویروی «في جمع اللهى». هذا الممدوح كان يفرّق ماله ويتصدق به» وهو 
راغب في الدنياء فكيف اذا تزهب؟ 
4 - فالالُ انی مِلْتَ لَيْسَ بسالم 
من بطش جويكَ مضلحاً أو فيا" 
قال الخارزنجي: 
يقول: انت في حالتي زهدك ورغبتك لا يسلم منك مالك فانك تنفقه اذا 
زهدت في الدنيا في اعمال البرّ. وتنفقه اذا رغبت فيها في ابتناء المكارم. 
وفي نسخة ؛ اي: الى الجمع والتفريق. 
9 - وَلائت أَكُرَمُ من نَوَالِكَ مَحْيّدا 
وَنَدَاكَ أكُرَمُ من عَدُوَكَ 2 مختد 
(۲۳) قال الصولي ف كتابه: 


«يقول: لا يبعد, وان كان بعيداً عمن هذه صفته». 
)۲٤(‏ رواية الصولي «والمال». 


قال الآمدي: 

اي: انت اكرم اصلا من المال. ونفشك عندك اكرمٌ من ان تصونه» وتبِدُلٌُ 
عرْضّك ومَحنُدِك لعدؤك وعائبك دونه. 
ثم قال: ونّداك اكرمٌ من عدوّك محتداء اي:«ونداك اعظم واعلى من أنْ يُسَاميك 
غدؤك فيه ويصل اليه بتناول أؤ تنقّص. وذكر «المحيّد» للندى, لانه يريد أن 
نداه إنما هو نَدَى آبائه وأسلافه. وان عَدُوّهِ لا نى له ولا لأسلافه. 


وهذا بيت في غاية الرّداءة» واستعارة في غاية القبح. ووسواس يتجاوز كل 
وسواس. 
۰ ل َه م 0 ظيَءُ KF‏ ( 
عَدِمَتْ عَشِيرَتُكَ الجَوَاد السّيّدا 
لان حاتماً وغبره من الاسخياء كان منهه"". 


(۲۵) هذا الكلام للتبريزي ورد في كتابه, وقد فات المبارك بن احمد ان ينسيه اليه. 
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وقال ابو تمام: 
يمدح ابا المغيث الرّافقي'!') ويعتذر اليه: 


١‏ - شهنت لَقَدْ أَقُوَتْ مَمَانِيكُمُ بدي 
وَمَحْتْ كما مَحُتُْ وَشَائِعٌ مِنْ بُزي» 
«شهدت»: حَلَفْتُ. ومح »: أطلّق. و«الوشائع»: خيوط الثوب التي يُلهم 
بها السّدى, كانه قال: والله لقد اقوت . 
وقال الامدي: 
ومن خطا ابي تمام قوله: 
شهدت لقد اقوت مفانيكم بعدي 
ومحّت كما محّت وشائع من برد 


جعل «الوشائع»: وهي حواشي الابراد او شيئاً منها. وليس الامر كذلك. 
وانما «الوشائع» غزل اللحمةء ملفوف يجِرّه الناسج بين طاقات السّدى عند 
انساجه. 


)١(‏ جاء ف¿ كتاب الصولي: «ابا المغيث موسى بن ابراهيم الرافقي». 
» ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان بيت لم يذكره المبارك بن احمد. وهو: 
؟ -وَنْجَدْتمُ من تغدٍ إثهام ذَارِكُمْ 
فيا تفغ أئجذني على شائني نخد 
قال الصولي: 
«وانجدتم»: صرتم بنجد. ويقال للشجاع: نَجْد. بين النجدة والنجادة. ويقال: 
نجدث فلاناً: اذا أعنته. عن الاصمدي: ما ارتفع من الارض فهو تجد. 
وقال ابو زكريا: ١‏ 
اي: انتقلتم الى نجذ بعد إقامتكم بتهامة, ولا أجدُ عليكم مُساعدا إلا الدمع» فيه 
خف ما بي. 
(۲) جاء في كتاب التبريزي: وهو كلام لم يذكره له المبارك بن احمد: 
«الوشائع»: الطرائق. و«الوشائع» في غير هذا: القديد. يقال للغرّل الذي على 
القصّبة: وشيعة. وَتَوَشْعَتِ الغُنُم في المرعى: اخذت فيه يمنة ويسرة. 


1١1١72-‏ ل 


قال ذو الرمة: 
به مَلْعَبٌ من مُخفلاتٍ نَسَجْنَهُ 
كُنَسْجَ اليماني بُزده بالوَشَائِع"'"" 
فاما قول كثس: 
ديار عقت من عَرة الصيف بعدما 
ن 4 علد ٤‏ الوشب ا (OL‏ 
فمثل قول ابي تمام لا يسوغ الغلط في مثل هذاء لانه حضري. وانما 
يُتسامح في مثل ذلك البدويّ الذي يريد الشيء ولم يعاينه فيذكر غيره. لِقِلّة خُبْرهِ 
في الاشياء التي تكون بالامصار. فما ابو تمام فليست هذه حاله. بل ما جهل 
هذاء ولكنه سامح نفسه فيه. ألا ترى قوله في موضع آخر: 
الجد والهزل في توشييم لحمتها 
والنبل والسخف والاشجان والظرب”“ 


فقال: «في توشيع لحمتها». 
قال المبارك بن احمد: 
قد فسّر اهل اللغة «الوشيعة» بمعان مختلفة, فقالوا: «الوشيعة»: لفيفة 
ج ا ف ججح ص 
(۳) رواية الديوان «معصفات». وهو من قصيدة مطلعها: 
خليلين | عُوجا غؤجة ناقتيكما 
على طفل بين القلات وشارع 
انظر ديوان ذي الرمة: ص 00" بتنقيح كارليل هنري هيس مكارتني. مطبعة 
كمبردج: ۱۳۳۷/۱۹۱۹ه. 
)٤(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها يزيد بن عبدالملك, مطلمها: 
لعزة اطلال ابت ان تكلا 
تهيج | مغانيها الطروب اليما 
انظر ديوان كثير عزة, جمع وشرح د.احسان عباس, ص۴۳٠‏ . نشر دار الثقافة. 
بيروت/١/91١‏ ورواية البيت في «منتهى الطلب من غرّة الصيف». 
(0) هذا البيت من قصيدة يمدح بها محمد بن عبدال ملك الرّيات. وقد مر ذكرهاء مطلعها: 
قد نابت الجزع من ارويّة النُوَبُ 
واستحقبت جذة من ريبعها الحجقب 


- ۱۸4 - 


من الغزل؛ وتسمّى القصبة التي يجعل النساج فيها لحمة الثوب للنسج: 
وشيعة. قال الشاعر: 3 ش 
كئشج اليماني بُزوَهُ بالوشائع 
وقالوا: «الوشيعة»: لفيفة القطن المندوف. و«الوشيعة»: الطريقة في البُزْد. 
قال ذلك الجوهري. 
فهلًا حمل الامدي «الوشائع» في قول ابي تمام على: «الطرائق في البُزد», 
ولم يحملها على ما حملها عليه. وعَابَهُ به؟ 
والبيت الذي انشده لكثير قد فسّره الجوهري على غير ما فسّره الامدي. 
فقالوا: «الوشيع»: شريحة من السعف تلقى على خشباتٍ السّقف. وربما أقيم 
بالخُصٌء وسُدَ خَصَاصٌّها بالئُمام» قال كثينن 
ديارٌ عَفَّتْ من عَرْةَ الصيت بعدما 
تد عليهنٌ الوشيع الْنْمََّا 
اي: تُجِدُ عر يعني تجعله جديداً. 
وقال ابن دريد: «الوشيعة»: كبة من الغزل. وانشد عليه قوله «كنسج 
اليماني برده بالوشائع». 
وقوله: «انما يساغ ذلك للبدوي.... الفصل»: فالاؤلى ان لا يسوّغ البدوي 
ذلك. لانه رت اللغة وصاحبها. 
۳ - لغفري لَقَدْ IE‏ جِدّة البُكًا 
بكَاءً وَجَدَدَئُمْ به خَلَّقَ الوَجُدٍ 


اي: من كثرة ما ابكي. و«بكاعٌ»: تمييز» اي: بالبكاء. 


(1) قال الصوي ف كتابه: 
«وشيعة »: طرة ف البُرد مخالفة له, وقيل: هي اللحمة. 
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قال الصولي: 
ويروى «وَجَدُدْتُم علي بلى الوجد». اي: بهذا الفعل. «به». اي: بالبكاء". 


٤‏ - وَكَمْ اخرَرّث مِنْكُمْ على قبح ها 
صروْفُ التُوى مِنْ مُزهَفٍ حَسَنٍ القّدٌ 

قال الصولي: 

يقول: كم ملكت صرُوف الئُوی منكم ممن هذه صفته» على ان «صرف 
النوى» صورة ليست بحسنة؛ وهذا مثل. اوقع له القدٌ الاول القدَّ الثاني. 
يخاطب احبابه. 

وقال ابو زكريا: 

اي: كم فرق بيني وبين حبائب لي» صروف الدهر. وقوله: «على قبح قدّها» 
اي: على قبح صورتها. لانه جعل لها قدّأ مثل قد الانسان, لانه يُحتمل ان يقال: 
کان فلاناً قدُ من فلان» اي: خُلق مته وصُوّر وإن كان اصل القَدٌ فيما فطع 
مستطيلًا. ولذلك سُمَي قوام الانسان: قَدَأً. و«القَدُ» مَسْكُ السخلة: فإن استعاره 
لصروف النوئىء فهو مُؤْدٌ مثل المعنى الاول لانه يجعل القدّ بمعنى الاديم وإنما 
ذلك كناية عن الهيئة والصورة. وقد يجوز ان يريد: ب «قَدَ التوى»: قطعها 
بالوصل. 

قال المبارك بن احمد: 

قد عاب هذه الاستعارة عليه جماعة واستهجونهاء وهي لعمري قبيحة, 
ولم يرد بها إلا القَّدَ الذي هو القوام, لقوله «مرهف القدّ». فقابل قبح قدَها 
بحُسن قدّه. 


25 


5 - ومِنْ زَفْرَةٍ تُعْطِى الصّبَابَة حَمقّها 
وتوري زناد الشّؤقٍ تَحْتَ الحَشًا الصَّلْدٍ 


(۷) جاء في كتاب الصولي: 
ويروى «جدّة البلى عليّ» و«جددتم علن بلى الوجد». 
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قال ابو العلاء: 

«الصٌّنّد»: الرّناد الذي لا يوري ناراً. اي: وكم احرزت من زفرة ونفس بارد 
من حزين يجزع عليكم ويْحِنُ الى عهد منكم. و«يُوري زناذ الشوق»: أراد توكيد 
الزفرة وَهَيْجِهَا شوقّه في قلب شديد لا يكاد يجزع. 

قال المبارك بن احمد: 

هذا تفسير فيه نظر, وكرر «الحشا الصلد» فقال: 

ديار هراقت كل عين شحيحة 

وأوطات الاحشاء كل حشا صلم 
وروی «جلد». 


- ومن جيد غَيْدَاءٍِ النَنَنّي كأئما 
أتثكَ بليتِها مِنَ الرّشا الفُزدع 


(۸) قال الصولي ف كتابه: : 
«الصضلد» الذي لا ينبت شيئا من الارض و«الحشا الصلد»: الذي لا شعر عليه, قال 
رؤبة: «يُرَاقٌ اصلاد الجبين الاجله». [وصدر البيت: لما رأتني خَلِق الممؤه»]. 

» وردت بعد هذا البيت ي نسخ الديوان الابيات الآتية: 
۷-كاڻ غنيها كُنْ عمد ملاخة 

وُحُسْناً وا أمسث واضحث بلا عقد 
م-وَمِنْ نظرةٍ بين السُجُوف عبينة 

وَمُحْتَضَنٍ شخت وَمُبْتَسَسمٍ زد 
قال الصولي: «الشخت»: الدقيق. اي: هي هضيم الحشا». 
وقال ابو زكريا: «ومُختضن»: موضع الاحتضان. 
- وَمِنْ فاجم جفد ومن كَقْلٍ نهد 

ومن قَمَرٍ شغد ومن نال تمد 

قال الصولي: : «المد» : الماء القليل, واصل الثمد: ان يكون الماء ب مشاشة من الارض 
فينشفه, فاذا احتاجوا اليه حفروا الارض فادته. 
- مَحَاسِنٌُ مفارالث مساو من التُوى 

يي الع او مساو من الصّدٍ 


«اللّيْتَ»: صفحة العنق. وقال: «الرشا الفرد». قالوا: لان العيون لا تشتغل 
بغبره» وقيل: تذهب اليه لانفراده فيفزع, وهو احسن. وقد كرر هذه اللفظة في 
شعره. 
١‏ - سَأَجْهَدُ عَرْمِي والَطايَا فإئني 
أرى العفو لا يماح إلا مِنْ الجَهْدٍ 
قال ابو زکریا: 
«العفو»: الشيء السهل, ويجوز ان يكون من «العفو» في معنى: الكئس 
و«يُمتاج»: يُستعطى. وقد عْلِمَ ان الطائي يعتذر في هذه القصيدة, فيجوز ان يريد 
ب «العفو»: غفران الذنب. ويشبهه بعفو الله سبحانه وتعالى إذا طلب عفوه 
واجتهد في عبادته!:". 
۲ - إذا الجِدٌ لم يَجْدِدْ بنا أؤ تَرَى الغِنّى 
صُرَاحاً إذا ما أَضْرح الجَدُ بالجدا“ 
قال الصولي: 
وضع الكلام: سأجهد عزمي والمطايا اذا لم يجد بنا الجد وهو الحظ اي: 
حين لم يجدد الحظ فينا. ثم ابتدأ فقال: او تَّرَى الغِنّى صُراحاً. اي: منكشفاً لكل 
مَن يَرَاه اذا ما أصرح» اي: الغيث. وأَعْينَ الجَدُ - وهو الحظ - بالجدٌ - وهو ضد 
الهزل -. ومن امثالهم: «أَعِنْ جَدَك بجدّك». اي: حظك بطلبك. او بمعنى: الى 


ان. 


(9) قال الصولي ف كتابه: : 
«الغيداء»: المنثنية من النين. ويقال: اصبح الزرع اغيد: اذا كان يتثنى من طرَأتةء 
و«الثيت»: صفحة العنق من أعلاه. 

7 قال الصولي ف كتابه:‎ )٠١( 
يقول: لا تكون الراحة إلا من التعب» وهذا المعنى قد ردده» ويقال: جَهِذَ وجَهَدَ,‎ 
مثل: كره وكزه, وَفَقَدَ وفَقَدَ وسهل وسَهّل.‎ 
رواية التبريزي «اذا ما ضرح».‎ )١١( 
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قال المرزوقي: 
يقول: ان الاجتهاد في الامور والتَضَمْرَ في الحاجات. متى لم تساعدهما 
الدولة. ويُرافِدها الجَد والسعادة نَبَوا ولم يُغنياء فإن اتّفق ان تتقابل هذه 
الاشياء لصاحبها وتلتقي فيه وتجمّع, فقد حَصّل صريح التْجْح, وخَلّصَ محض 
الفنى واليُسر. وانما اراد ابو تمام انّ الانسان يَنْزْمهِ بَذْلُ الوسع. واستفراغ 
الجُّهد. ثم تتميم الامر المطلوب الى غبره. ومما يقاربه في المعنى: 
لأمر عليهم ان تتم صّدوره 
وليس عليهم ان تَتِمّ غَوَاقِيُه") 
و«صَرّح» بفتح الصاد» هو ضد «عَرّض»» والاجود عندي ان يُروى «ضرّح» 
بضمهاء والمعنى: جُعل صريحاً. ويروى ايضاً: «اذا ما أُضرخ»» اي: : أغيث'. 
؟١‏ - وكُمْ مَذْهَبٍ سَبئط المناديج قَنْ سَعَت 
اليك به ام مِنْ أل جقد» 


١؟١)‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا عبدالته بن طاهر, وقد مر ذكرهاء مطلعها : 
أهن عوادي يوسف وصواحيه 
فعزماً فقدماً أدرك الثار ‏ طالبه 
(؟1١)‏ بعد ان انتهى ابو زكريا من ذكر كلام المرزوقي ي كتابه, ذكر كلام الصولي بلفظه 
ولكنه لم ينسيه اليه. 
« وردت بعد هذا البيت ف نسخ الديوان الابيات الآتية: 
5 - سَرَيْنَ بنَا زهواً يخذن وإئما 
يبت ويُمسي الشجْحُ في كَنَفٍ الوخد 
رواية الصولي: «المرء» مكان «النجح». وقال: 
الوخد والخذي: ضربان من السير ليّنان. وَخَدَيَخِدُ وخداً. وَخَدَى يَخْدِي خَزِياً, قال 
ابو مالك: سرين بنا, يعني الابل وإن لم يتقدم ذكرهما. 
6 - قَوَاصِدُ بالسشثر الحَثِيثِ الى ابي ال 
ُفِيتٍ لما َلك تُزرقِلْ اؤ تخذي 
الى مشرق الالخلاق للجُود ماخؤى 
ؤيخوي وما يُخْفِي من الافرٍ اؤ يدي 
٠١‏ -فتئ لم تَزَّنْ تُفْضِي به طَاعَةٌ الئذى 
الى العيضشة اللقشراءٍ والسَكدُدٍ الوُغْدٍ 
۳ 


قال الصولي: 
- يقول: لا تجلس عن الطلب» فكم من غَنى سَهْل النواحي قد أتتك به الايام 
مِن أَمَلٍ جَعْدِء اي: من حيث لم تأمل. والجَعْد: الكثي وهومن التْرَى النبت الذي 


َه بكثرة نبته0'). 


المرزوقي: 

يقول: كم من طريق في الغنى مُنْسع الارجاء» منبسط الجوانب» امكنتك 
منه يَدُ الايام عن امل ضبق ورجاء منقبض. لا اسعفك المقدار وامكنك التشمير 
والاجتهاد. و«المناديح»: جمع» مَنْدُوحة. يقال: ارض مندوحة» اي: بعيدة 
واسعة. ومنه: «إنك لَفي تُدْحَةَ» من هذا الامرء ومندوحة منه»“'. 


8 - دَلُوحَانٍ تَفْتَرُ المكارم عَنْهُما 
كما القَيْتُ مُفْتَرٌ عن البَزرْقٍ والوْعْدٍ 


«دلوحان»: يعني يديه. اي: هما دلوحان..وأَضلُ الدلح: ان يمشي الرجل 


قال الصولي: عيش زغد» وهو الكثير. عن ابي عبيدة, وانشد الاجفن بن حارث 
بن كعب: 


مى إن تكن حَمقَاً تكن أحسن المنى 
وإلا فقد عشنا بها زمناً رغدا 
4 -إنذا وَعَدَ انْهِئث يداه فاهذتا 
لك الجخ مَحْمُولًا على كاهل الؤعد 
قال الامدي ف كتابه الموازنة: ١711/1؟:‏ 
كاهلٌ الوعد: اذا حمل النّجْح فمن سبيله ان يكون صحيحاً مسلماً, لا ان يكون 
محطوماً كما قال ف البيت الاول. فهذه استعارة صحيحة ف هذا البيت/ وان كان 
«كاهل الوعد» قبيحا. 
)١5(‏ قال الصولي ف كتابه بعد ذلك: 
يقال: سبط وسبط. 
)١0(‏ بعد ان ذكر التبريزي كلام المرزوقي ف كتابه, انتقل الى ذكر جزء من 
كلام الصولي بلفظه, ولكن لم ينسبه اليه. 


NYE 


مثقلًا. ثم استعير لغبره""'. وقيل: يعني به النجح والوعد. وقد تقتم ذكرهما في 
البيت الذي قبله. 

٠‏ - ليك تقؤنا ما بئث في طهورها 

هور النّدى الرَّنِعِيَ مِنْ فَدَنِ تهر« 

قال المرزوقي: 

يقول: اليك كسرنا اسنمة الابل التي رَفَعَنّها في ظهورهاء وشيدّتّها ظهوز 
الارض التي اصابها امطارٌ الربيع. اي: انْضَيْنَا في القّضد اليك الإبل السمينة 
التي رَعَتْ الربيع» فصارت اسنمتها كالقصور العظيمة الرفيعة*. 


)۱١(‏ هذا كلام ابي زكريا التبريزي, ورد في كتابه, وفيه زيادة هي: 
....واصل الدلح: ان يمشي الرجل وهو مثقل» ثم استعير ذلك ف الغمامة. فقيل: 
غمامة دلوح: اذا كانت مثقلةٌ بالماء, بطيثة السير». 


)17١‏ رواية الصولي والتبريزي «إليك هَدَمْنا» و«ظهور الثّرى». 
» جاء بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيت الآتي: 
١‏ - شزث تَخْمِلُ المُتْبَى الى الغثب والرضا 
الى الشخط والعُدُر المبين الى الحقّدٍ 
)١14(‏ قال التبريزي ف كتابه بعد ان ذكر كلام المرزوقي: 
«والفدن» : القصر والقنطرة, ونا كانت الناقة والجمل يشبهان بالفّدَن والقّضر جازان 
يستعمل ذلك ف السنام. ويروى «إليك ثغرنا» [ ذلك لان رواية التبريزي للبيت» إليك 
هدمنا]. 
وقال الصولي ي كتابه: 
يروى: «ثغرنا», يقول: إليك کسرنا على من روى ثغرنا ‏ ما ينبت على ظهور 
الابل التي تقدّم ذكرها بطون الثرى او ظهوره. يعني ف الروايتين ما انبتته الارض او 
بطنها مما اصابه المطر الرّيعيَ من فدن, اي: قصر. «نهد» ضخم. شبّه اسنمتها 
بالقصور بناها نبت الربيع. 
يقول: فهدمناها بالسير اليك, اي: ذهبنا بها فهزلت. 
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۲ - اموتی بن إبراهيم ذغموة خامس 
به ظَمَاً التُثريب لا ظَمَاً الوزدب» 
قال المرزوقي: 
يقول: ادعوك واستغيث بك استفاثة مَن وَرَدَ الماء لخُمْس. وظمؤٌه من عَنْبِ 
لحقه ولؤم أُوقَعَ عليه. لا من ظما ماءٍ يَرِدُه اي: فاقتي اليك فاقة ذاك الى الماء. 
وغليل جَوْفي ليس لعطش تسَلّط ولكن لذنب قُرِفْتُ به لم اكْتّسِبه ٠‏ فْعُوقِبْتَ عليه. 


وكان تأدّى اليه انه هجاه فاعتذر منه اليه“. 


جع ب د ر ا اه 
» وردت بعد هذا البيت ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد» هي: 
+7 - جَلبِيدَ على عَنْبٍ الخُطوبٍ إذا التوث 
ليس على غثب الاجلاءِ بالجَلْدٍ 
۲٤‏ - اتانڼي مع الزكبان فن ظنئثة 
لَقَفْتٌُ له زأسي حَيَاءُ مِنَّ لِد 
٥‏ - نَقَدْ نكب الفّذرُ الوفاءَ يسشاجتي 
إذأ وَسَرَحْتُ الدُمُْ ي مشزح الحَفدٍ 
قال التبريزي: 
اي: إن كان ما ظننته صادقاً, فإني قد انتقلتٌ من حال وفائي الى حال العذر 


قال التبريزي: 
«شاكلت»: ااي: صنائعك عندي تشاكل صنيعة القرزب الى العاشق, لجمعه بينه وبين 


4 -ومن رمن الْبَسْتِتيه كائهة 
إذا دُكرث أيَاممه ذَمَنُ الوَزْدٍ 


)١19(‏ قال الصولي ف كتابه: 
«خامس» : ما اورده إبله خمسة ايام فهو عطش. ثم قال: ليس بعطش ورد» وانما 
هو عطش التثريب» اي: قد كذب علي عندك, وأخاف تثريبك ولومك. 


كات 


8 - وأمَّكَ احْكَمْت الذي بَيْنْ فكُزتي 
يئن القؤافي مِنْ ا ومن عَقُدِ» 
قال الصولي: 
يقول: وجحدت ونسيت انك احكمت بجودك شعري. حنّى صخ فيه فكري, 
وصار كالطبع لي. 
۳ - كَرِيمٌ مَتَى امدخحخة أمدتخحة والؤزى 
مَعِي ومَتَى ما كته كثه وحخدي**» 
وتروى «كريمأ». 
ش: «أسربل هجر القول»(:". 
قال ابو عبدالله: 
من روى: «ومتى ذمته ذِمْتهُ وحدي» ليكون بإزاء المدح الذَّيم. الذي هو 
بمعنى الذَّمّ فقد هَذَّى. لان ابا تمام لم يقصد ان يكون بإزاء المدح ضده. وانّما 
اراد: إِنَى إن ّنه لم يساعدني عليه احد'". 


» وردت بعد هذا البيت ق القصيدة ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد, وهي: 
٠‏ -واحْنتُ شغري فاغتثلى زؤئق الشحى 
ولولاك لم يَظْهَرْ زماناً من الغفد 
١‏ وكييفَ وما لث بتفغدك بالججا 
وائت َم ثخبن بِمَكرُمة | تغدي؟ 
"١‏ - أأليش هخر القؤل من لو فجوته 
إذأ لهجاني عَنهُ مَفْرُوفُهُ عئدي ؟ 
«« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
٤۴-ولؤ‏ لم يرغي غنك غيرك وزع 
لاغذيْتني بالجلم إن العُلى تفدى 
قال ابو زكريا: من الفذؤى, اي: : كنت أَتَعَلُمُ منك الجلم. 
م-اأبى ناك أي لشت اغرفٌ ذائما 
على سويد حى يدؤم على الفهد 
)۲١(‏ يقصد رواية اخرى للبيت «7» (أألبس هجر القول) وهو بيت لم يذكره المبارك 
بن احمد في كتابه. وذكرناه في الهامش. 
١١5؟)الشرح‏ من «قال ابو عبدالته الى نهايته» ورد ف كتاب التبريزي. لكن المبارك 
بن احمد لم يشر الى ذلك. 00 
ااا CC‏ 


قال المبارك بن احمد: 

ولفظ «اللوم» احسن لفظاً ومعنى. واما اللفظ فظاهر لغرابة «الذيم» 
وبعده من لفظ الذم» واما المعنى: فلان ابا تمام لم يبلغ بالممدوح الى غاية النْم, 
بل اراد ما هو دونه وهو «اللوم». 

وكما قال ابو عبدالته محمد بن يوسف البحراني يذكر انساباً اذ [لفظة 
غير واضحة] عند اللعب بالكرة. 

إن تجن كفك مرّة فلطالما 

كانت اغائثة كل جان. مجرم 


وردت بسبيل الذمّ؛ إلا انها لم تخل يومأ عن نوال او ذم. قال له قائل: لو 
قلت «اللوّم » كان اوّلى. فاعتذر بما حَضْرّهِ: ان اردت تجنيس التصحيف فقلت 
«الذم» لاجل «ذم» وقال عبدالته بن محمد بن سليمان: 
كان بعض العلماء يعيب في قول ابي تمام: 
كريم متى امدحه امدحه والورى 
معي واذا ما لته لته وحدي 
تكرير حروف الحلق على سلامة المعنى: واختيار الالفاظا"". 
(۲۲) قال.ابو بكر الصولي ف كتابه: 6۸۸/۱؛ 
كلام ابي تمام هذا واعتذاره ماخوذ من قول بعض الخوارج للحجاج. وقد ذكرته في 
اخبار ابي تمام باسناد. [انظر اخبار ابي تمام: ١0-17 ٠7‏ 7]. وكان الحجاج عَفَا 
عنه, فقال له قطري: عاود قتال عدو الله الحجاج» فقال: هيهات: عْلٌ يدأ مُظلِقّها, 
وَاسْتَرَقٌ رَقَبَةَ معتقها. وهو عمران بن حطان ف بعض الروايات: 


اأقاتل الحَججاجي | غن سشنظانه 


ي الف واختد ختكث له فقةلائة 
أأقول جاز علي ؟ لا , إني إذا 
اخ من جائث غليه ولاثة 
وَيُخْدْتُ الاقُوَامُْ ان صَبِيفَةٌ 
مرشث لذي فخنظنث نقدثئة 
5300 


+5 - وأئي رَأَيْتُ الوَسْمم في خُلُّقَ الفْتّى 
هُوَ الوَسْمُ لا ما كَانَ في الشّعر والجِلّْد» 
قال الصولي: 
يقول: منعني مما انّهَمْتني به عِلمي بائي لا أَنْسَبُ الى شؤدد ان خنتُ, 
وأنا أَحِبُ ان يقال لي سَيّد ومنعني ايضاً. اني ارى الغدر, وَسْماً لوح على 
الانسان. فوق الوسم الذي يكون في حَلّدِه. 
وتروى: «لا ما كان ف ظاهر الجلد». 


» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد. وبهما 
تختتم القصيدة. هما: 
۷ - ارد يَدِي غن عزض ځُر فمئطقټي 
وأمْنَوُها مِنْ لِيْدَةٍ للأاشدٍ الؤزدٍ 
قال الصولي: 
صفتي ان ارڌ يدي عن صديقي, ولا اردها عن قبض على الاسد. 
۸-فإن يك جزم عَنّ أؤ تَكُ هفُْوةٌ 


۔ ۱۲۹ 
النظام ي شرح شعر المتنبي وابي تمام 


یمدح ابا عبدالله حَفُْصَ بن عُمّر الأزدي: 
٤‏ -فَفُوجًا صدُورَ الأرْحَبيّ وأشهلا 
بذاك الكثيب السشهل والعَلّم الفُزدن» 


« لم يذكر المبارك بن احمد الابيات التي اشتهل الشاعر بها قصيدة لالتزامه با منهج الذي 
رسمه» وهذه الابيات هي: سس 
١-غفث‏ ازغ الجلاتٍ نلازئع املد 
بلكل هَضِيمٍ القشج | همجدونة القد 
قال المرزوقي: ١‏ 
قوله: «عَفْتُ اربع الجلات للاربع الملد», يقول: عفت ديار هؤلاء الجماعات, لفارقة 
هؤلاء النسوة الاريع النواعم, و«الكتلد, :جمع مَلداء: وهي الناعمة و«الجلات»: جمع 
حلة, وهي جماعة من الناس وجماعة بيوتهم. 
؟ - إشلقى | سَلامَانٍ | وَغْمرةٍ | عَامِر 
قال ابو العلاء: 
لم يسم قبيلة في هذا البيت إلا وين العرب قبائل تُعرف باسمهاء ففي طيّ سلامان, 
وكذلك في قضاعة, وني الازد سلامان بن مُفرج بن عوف ابن مَيْدَعان, وإيّاهم غنى 
الشنْفْري بقوله: 1 
وعامر بن صعصعة وعامر بن لؤي» وعامر الاجدار في كلب وغبرهم, وبنو هند 
في كندة ويف سواها, وكذلك بنو سعد. قال طَزفة: 
رايت سُهقُوداً | من شفور كثيرة 
فلم أز شغداً مثلَ شفد بن مالك 
يعني انه قد شاهد قبائل كلها نسب الى سعد. مثل سعد بن زيد صناةٌ, وسعد بن بكر, 
وجماعة من غير هؤلاء. 
٣-دياز‏ هزاقث كل غعَيْنِ ‏ شجيخة 
وأؤضّات ‏ الاحزان ‏ كَل حشا صَلد 
رواية الصوي «جلّد» مكان «صلد». 
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جمع الصدر. ووحد الارحبيَ ٠‏ لانه ذهب مذهب الجنس'". 
قال المبارك بن احمد: 
ويجوز ان يكون الصدر مما حوله. كما قال كثير: 
# خرق المفارق بالبراء الاعفر » 
0 - ولا تشألاني عن هوی َد طمِمثما 
جَواهُ فَلَيْسَ الوَجْد إلا من الوَجِدٍ 
قال الصولي: 
اي: يشبه وجد هذا وجد هذاء فانظر كيف كنتما في هؤاکما. 
وقال الامدي: 
اي: لا تسألاني عن امر قد عرفتماء فليس الوجد إلا من جنس الوجد 
الذي وقد وجدتما مثله. 
وقال المرزوقي 
انظر كيف كنتما وقت هواكماء فإن انواع الوجد تتشابه. ووجدي الان 
كوجدكما حينئذٍ. 
قال المبارك بن احمد: 
هذا بيت ظاهر المعنى, وقد شرحه هؤلاء الأئمة فأتيت يما قالوا فيه تباعاً 
لهم. 


ووكمدت له تفسيراً آخر اطول من هذه التفاسير المذكورة. فتركته. 


)١(‏ هذا كلام التبريزي ورد ف كتابه: 1۱۹/۲. وقد فات المبارك بن احمد ان ينسبه اليه. 
(۲) قال التبريزي في كتابه: 
اي: لا تسالاني عن شيء انتما به خبيران, فَالوَجْدُ کله فَْنْ واحد, وهذا كما نقول: 
ما فلان إلا أَحَدُ الناس, اي: يجري عليه ما يجري عليهم» وهذا كما يقال للرجل من 
اهل اليمامة سال عن تمر يثرب: كيف طعمه؟. فقيل له: ما التَّمْرُ إلا مِنْ التّمرء اي: 
ما تمر يثرب إلا كتمر اليمامة. 
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1 - حَطَطتٌ الى أرضٍ الجُدَيْدِيٌ أَرْخُلي 

بفهرية تباغ في الشاي أو تخدىء 
نسبه الى «جُدید»» وهو ابو بطن من الاشد(". و«تنباع»: تمتد في السير 
وفي نسخة: جديد بن حلوان النمري: 


١ 
-الى سَيَفِهِمْ حَفْصٍ" وما رال يُنْتَضَى‎ ٠ 
لَهُمْ مِثَّلُ ذَاك السَيْفٍ من ذَلِكَ الفِمْد»»‎ 
وردت بعد هذا البيت ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد» وهي:‎ « 
/ا-تَوُمُ شهاب الحخزب خفصاً وزفظهة‎ 
بُو الخحزب لا يو تَراهُمْ ولا يُخديى‎ 
۰ جاء في كتاب التبريزي:‎ 
قال ابو العلاء: «تَوّمَ شهاب الازد». وذكر ابن السّكّيت ان «الاشد» بالسين اجود,‎ 
وغيرها يقولها بالزاي, ويجب ان يكون الاصل بالسينء لان الدال اذا وقعت قبلها سين‎ 
ساكنة فبعض العرب يحوّلها الى الزاي, وكذلك الصاد. وكذلك قالوا ف المثل: «لم‎ 
يُحْرَمْ مَن قُرْدَله» اذا سَكنّوا صاد «قُصِدَ», على لغة ربيعة.‎ 
ومَنْ شك أن الجُودَ والبأش فيهم‎ - 
مهباتجŞو 8-انَْخحُْتُ الى سشاخاتټهم‎ 
ركابي وأضشحى ني ديارهم وفدي‎ 
رواية التبريزي ي¿ شرحه «الازد»» قد ذكرنا ن الهامش السابق كلام‎ )۳( 
ابن السكيت فيما يتعلق بين لفظتي «الاسد» و«الازد».‎ 
وقال ابو زكريا ف كتابه بعد ذلك مستشهداً:‎ 
١ قال الشاعر:‎ 
فأمي إن رَحَلْتِ بني جُدَيْدِ‎ 
فجوذهُمٌ من الغدذم الشفضاع‎ 
وردت بعد هذا البيت ين نسخ الديوان الابيات الآتية:‎ ** 
فلم الغش بابأ انكرثبي كِلايُهُ‎ ١ 
ولم أنَشْبُتْ بالوسينة من بعد‎ 
-فاطْبَحْتُ لا ذل السُؤالِ اضابني‎ 
ولا قذخث ي خاطري زَوؤعَةهٌ الرْدُ‎ 
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اي: يولد مِثلٌ ذلك الممدوح مِنْ مثل أبيه). 
٤‏ - فلو كان ما يُغطيه غَيْثاً لَامْطَرَتْ 

سَحَائِبة من غم بَزقٍ ولا رغد» 
قال الصولي: 
اي: لا يقتم وعداً بها كما يتقدّم الرُعدُ والبرق الغيثً*. 
وفي طرّة: «فلو كان غيثاً. وهو غيث لامطرت». 


۴۳ يَرَى الوغة أَخْرَى القار إن هُؤ لم تكن 
)٤(‏ هذا كلام التبريزي ورد في كتابه. وقد فات المبارك بن احمد ان ينسيه اليه. 
» ورد بعد هذا البيت ف القصيدة بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد, وهما: 
6 - ذَرِيَةٌ خَيْلٍ مايّزال تذى الوغى 
له مِخْلَبٌ وزد من الاسدٍ الؤزد 
قال التبريزي: 
«الدرِيّة»: يحتمل وجهين: احدهما: ان يؤخذ من الدرئة وهي حلقة يتعلّم 
بها الطعن. والآخر: ان يؤخذ من الدريّة التي يستتر بها الرامي. وأصل درية 
الطعن: الهمزء تخفيفها جائز. ويقال: دريّة الصيد غير مهموز, لانها من 
دریث» اي: اختلت. وکلا الحرفين يجوز ان يكون من «درأتُ»: اذا دفعت, ومن 
«دريثٌ»: اذا اختلت. 
[«دريّة خيل»: اصله دريئة خيلء من درا يدراء اذا منع ودفع. يقصد: انه 
صاحب كتائب خیل» ملازم لها, و« مخلب ورد» من كثرة ما علق به من الدم]. 
5 -مِن القوم جَفدُ أَبْيَضُْ الوجه والئُذى 
ئش بنا يجتدذى مئه بالجغد 
قال ابو زكريا: 
يقال: رجل جَغْدء وهو ضَدَ السّبْط, كذلك ف الشعر, وأصل التَّجَعدُ: التجمع 
والانقياض. اي: هو منقبض عن المساوىء والمقابح. وقوله: «وليس بَنَانٌ يُجْتَدَى 
منه بالجعدى, اي: إنه جواد فهو وان كان جَغداً بنانه, منبسط بالخير. فكانه 
استعار الجعودة للبخل» ثم نفاها عن هذا المصدوح. 
(۵) ذكر ابو زكريا التبريزي كلام الصولي هذا ف كتابه, ولم ينسبه إليه. 
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¥ = وانت وقد مخت حراشكان دَاءَهها 
وقد تَفِلث أظزافُها نأل الجليع 
«أنت» مبتداً. وخبره «ضممت الى قحطان عدنان»". ويروى «وأئت, 
ولزقابتم+ بعتن رخفت والروانة الاو أون: 


٠‏ - وما فَصَدُوا إِلَّ يَسْحَبُونَ على المنَى 
مُروْدَهُمُ للا الى وارثِ البزي** 


اي(": انهم يَتَمُنون امرأ (فيظئون) انه حقّء فيختالون لذلك. واراد 
ب «وارث البزد»: الخليفة, لان بُزد النبي() عند بني العباس* 
717 - فَمَجُوا به سَمَاً وصَاباً ولو ناث 
E‏ عَنْهُمْ كان أَخْلَى من الشّهديع»** 


e‏ ورد بعد هذا البيت في القصيدة بيتان هما: 
٨۸‏ وَأَؤياتها خُرْرَ الى القرب الالى 
8 - ليانيَ بات 0 8 ا بَيْتَِهِ 
وَعُضُمَ وغد القؤم ‏ ني الرْمِنَ الوَغْدٍ 
(1) يشير الى البيت رقم «984؟» من هذه القصيدة» وتجده مكتوياً ف الهامش. 
»» ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 
۹ - وَزامُوا َم الإسلام 2 من جهالة 
ولا خَضَا بل حَوَلُوهُ على عمد 
؟؟ -وكان ا لهم حقداً عَنَيْهِ فََقُاوا 
مِنَ الجّهل ذاك القزح من ذلك الجَقّدٍ 
)۷( هذا الشرح للتبريزي ورد ف كتابه» وقال قبل ذلك: 
«جعلهم يسحبون برودهم على الاماني ......الخ. 
(۸) قال الصولي في كتابه: «يعني حاولوا معصية الخليفة». 
««ه وردت بعد هذا البيت في القصيدة الابيات الآتية: 
8 - ضمَهْ ضَمَنْتَ الى تخضان غذئان كلها 
ولم يَجَدُوا إذ ناك من اك من بد 
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«فمجّوا به سمّأ», لانه جلب عليهم سيوفكك, ولو نأث سيوفك عنهم» كان 
ذلك الدّاءُ في نفسه احلى من الشهد. 
۷ - وَكُنْتَ أبا غُسَانَ مَالِكَ وال 
عَشِيَة دائى حَلْفَهُ الجلث بالعثبه 


<< ١6٠-فاضشخحث‏ بك الاخيَام أَجْمعُْ ألفة 
كفا أخكفث ف الم واسطةٌ المِقد 
قال المرزوقي: 
«راجمعٌ» تاكيد «الاحياء». و«ألْفَة» خبر «اضخى» اي: مؤتلفة. 
وتصحيح العبدي «اجْمع ألفة». 
5- وكئثت هناك الاخنّفَ الطب ف بي 
تميم جميعاً ,2 وا مهلب في لااد 
قال التبريزي»  ١‏ 
يقول: الممدوح مثل هذين قن قومهماء لان الاحنف سان تميماً بالبصرة, واجمعوا 
عليه فق حرب مسعود بن عمرو العَتَكِيّ, ولم يكن في الازد كالمهلب بن ابي صفرة. 
وقال الصولي: الرفيق الحاذق بالشيء. 
« ووردت ايضاً بعد هذا البيت قن نسخ الديوان الابيات الآتية: 
۸ ونا أماتث أنْجُمْ الفزب الدُججى 
شرف وهي أثباع بكؤقبك الشغد 
8 وَهَلْ أسَد العريس إلا الذي له 
فضيئتثة>) ف حَيْثتُ مُجْتَمَعُ الاشدٍ؟ 
٠‏ - فَهُمْ منك ني جيشٍ قريب قدومة 
عَلَيْهِمْ وَهُمْ مِنْ يُمْنٍ رأيكَ في جُئد 
رواية الصولي «مكانه» محل «قدومه». 


١‏ وَوَقَرْتَ يا فوخ الجَبَانِ على الردى 
وزذثك ‏ غذاة الزؤع في تخذة الخد 
قال ابو العلاء: 
اصل «اليافوخ» الهمز, والجمع «يآفيخ» قال الشاعر: 
ضَرْباً اذا واق اليآفيخ احتفز 
عن فب جوب تُورى من ظز > 
- ۳ 


ابو عبدالته: «دائی حَلْفْه الحِلّفُ»". 

العبدي: «حَلْفَهُ الجِلْفُ». 

قال ابو العلاء: 

يعني مالك بن مَسْمَع البكري» وكان رئيس ربيعة بالبصرة» وحالف بينهم 
وبين الازد( ''. 

وروی الصولي: «خَلْفّه». 

اي: تمشي خلف مالك بنمَشَْمَع ربيعة. لانهم قؤمه» و«اليمين»: للحلف 
بينهم. 


> «ووقزت» : من الوقار, يقال: هو مطمئن الهامة عند الفزع: اذا كان رابط الجاش, قال 
الراجز: 
ڏغثتي إليها هامة مُطمنئة 


وتار غفاريها على ما يَرُومها 
۲ - رَأَيْتُ حُرُوبَ التاس هرلا وإ علا 
شسناها وتلك الحَزربُ | مُغْتَمَذ الجد 
وذكر الصولي في كتابه البيت الآتي: 
ع“” دولا مدر إا السيوف لوامعا 
ولا مَغقِل غير الشوفة الجُزدٍ 
4 - فيا طيبب مَجْنَاهَا ويا بَزدَ وقفيهها 
على. الكبد الحَرّي. وزّاذف | على البَزدٍ 
0- وزئفت طظزفاً كان لؤلاك خاشعاً 
وأؤرذت 5 العِرٌ ي وَل الوزدٍ 
(9) ورد هذا الشرح ي كتاب التبريزي, وجاء بعده: 
«وهم القوم الذين تحالفوا بالفقد, اي عَقّد الاسلام, وفي اخرى «حَلْقَة الجلف». 
)٠١(‏ قال ابو زكريا في كتابه بعد ذلك مستشهدا: 
ولذلك قال الراجز: 


نحن ضزننا الازّد بالعراق 
والحي من ربيعة المرَاقٍ 


ANNs 


8 -فتئ بَيْحَتُ هَامَانُهُ وفعَالَة 
به فهو في جه وما هو لي هيام 
ابو ركريا: 
«هاماته»: اي آباؤه الماضون, اي: آباء الممدوح برّحوا به» لانهم حملوه 
على فعل المكارم. وفي اخرى: «بِرْحَث هِمَائُهُ وفَعَالَُهُ». وقوله: «ما هو في جهد». 
يعني: انه يَسْنَلِده ولا يستصعبه. 


٠‏ - وما كُنْتُ ذا مقر الى صُلْبِ ماله 


0 


وما كانَ حَفْصٌ بالفقِير الى حفدي»** 


)١١(‏ رواية الصولي «فتئئ برّحت به هماته وفعاله». 
* وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
متت ليه باقرابة ‏ بَيْنْنَا 
وبالزحم الدنيا فأغنث غن الود 
قال ابو زكريا: 
«متتُ» : ف معنى مَدَدْت. و«الدنيا»: هي (الفُغلى) من الدُنو, واذا كانت (الفُّفلّى) 
أنثى (الاففل) وكانت من ذوات الواو قلبت الى الياء. تقول: هذا الأشهىئّ, وهذه 
الشهيا. وكذلك: هذا الاعلى: وهذه العُليا. وقالوا: القّصيا والقّضْوَى, فاستعملوها 
بالواو والياء. مجيئها بالواو يُحسَب من الشذوذ لان عادة مثلها ان تُقلب. 
4 -زأى شالق الدُِئيَا وشابك آله 
قال التبريزي: 
«وشابك اله»: اي قرابته, و«الشابك»: المشتبك. 
9 فيا حُسْنَ اك البِرٌ إذ أنا حخَاضِرٌ 
ويا طيب ذاك القؤل» والذكر من فدي 
رواية الصولي: «العهد» مكان «اليز». 
+*« وردت بعد هذا البيت ي نسخ الديوان الابيات الآتية: 
4١‏ - ولكنْ زأى ‏ شري قلادة سُودُدٍ 
فَضَاغ لها سلكاً بهياً من الرَفْد 
١‏ -َفَمَا فاتني ما عثذه مِنْ جبائه 
ولا فاده مل فاخر الشفر ما عِئدي 
۷ 


(ITY 


اي: كنت استغني بجاهه 

ووجدت في كتاب المرزوقي المسمى «الانتصار من ظلمة ابي تمام» قوله: 

وانكر بعضهم قوله: 

لآل اذا مرت على السمع ناسبت 

قال: ومناسبة اللآليء في دقة النظم لا يفتخر بهاء ولا يجعل ما يناسبها في 
ذلك لآل؛ واتما تشبه اللآليء بالصفاء والرونق. وقد يكون من سقط الخرز 
وصغاره ما هو أُنَقّ نظمأ من اللؤلؤ. وقد تنظم العرب سخابهاا" من حبٌ 
الحنظلء وهو ادق نظمأ من كل جوهر نفيس. وانما اراد ذكر السبب الذي افاده 
اللؤلؤ فزل عنه واخطا. انتهى كلامه. 

قال الشيخ ادام الله عرّه (يعني المرزوقي): 

قدر هذا الانسان ان ابا تمام جعل المناسبة التي بين ما وصف من الالفاظ 
وبين لي العقد, دقّة النظم. لانه خَفَى عليه التشبيه باللآلي» انما يقصد فيه الى 
الصفاء والرونق كما قال الشاعر: 

فأما المقلتان فمن مهاة 
وللدر الملاحة والصفاء 

وابو تمام لم يخف عليه ما ذكره؛ وانما قصد في التشبيه قصداً لم يخطر 
ببال هذا المنكر ولا بهتدي اليه. وقال: ان الذي يعجز في كثير من الكلام المنظوم 
حتّى يسلم لناظمه السبق فلا ينازع فيه بعد تخلصه من الشواب. وسلامته من 


ا د ا ا ا د 
بذاك الثناءِ العض ف طرق المج 
رواية الصولي: «تخمُر قلبه». 
(۱۲) هذا الكلام للتبريزي وقد ورك قي كتابه. 
)١(‏ السخاب: قلادة تُتَخذ من سك وغيره, ليس فيها من الجوهر شيء. والجمع 
«شخب» . 


- ۱۳۸ 


التكلف ومجانبته للتعمل؛ وبعد ان جاء عفوأ من طبع استرسل؛ وخلى لا اراد 
وقصد. فلم يعنف به ولم بحمل عليه نظمه وترصيعه. ألا ترى ان الالفاظ وإن 
حسنت مفرداتها وفصحت فمتى لم تجيء في النظام على حد التلاؤم والاستواء 
صارت كاللآليء المنتخبة والفرائد المرتضاة نظمت للعقد نظمأ [لفظة غير 
واضحة] وجمعت جمعاً متنافراً. فيتخلل تجاوزها تباين وتداخل. يقاربها 
تقاطع حتى لو قدر كل منها على الطلب من صاحبها والتخير من دونه و[البز] 
من مشاكلته لسبق اليه. 

واذا كان الامر على ذلك فمراد ابي تمام ان الالفاظ التي نعتها في انفسها 
كاللآليء. وانها اذا قرعت الآذان وناسبت بترصيعها وحسن نظمها ولطف 
تأليفها لا الى عقد دقق ناظمها النظم عند نظمها وجمعها وترتيبها في السَلك, 
وتأليفها حنّى صارت كل واحدة منها الى جنب نظيرتها في النظام. وحتى كسبها 
ذلك التأليف ما زاد من كرم جوهرها عند الاختبار. 

واذا كانت الحال كما ؤصفت» فقد حصل في البيت تشبيهان: احدهما: 
جعل الالفاظ كاللأليء. والثاني: مناسبتها لفرائد العقد في حسن الترتيب ولطف 
الترصيع؛ وهذا ظاهر. وقد ذهب عنه المنكر كما ترى. ويشهد لما ذكرنا انه قال: 
«اذا مرت على السمع ناسبت لدقة نظمها. وقال: لؤلؤ العقد. فأضاف الثانى الى 
العقد ليعلم ان القصد الى النظم لا الى ما يشبه له الشيء باللؤلؤ. فيتبتن ذلك 
ان شاء الله. 

وقد قال ابو تمام في داليّة احمد بنابي دؤاد سالكاً مثل هذه الطريقة 
ومشيراً الى شبه هذا المعنى في ابيات» أَحَسنَ فيهاء وهي: 

كالطَغْنَةٍ التجلاءِ مِنْ يد ثائر 

باخيه أو كالضّوْتَة الأخُرُورا؛') 


)۱٤(‏ هذان البيتان من قصيدة يمدح بها كما ذكر احمد بن ابي داؤد, مطلعها: 


ارايت اي سوالف وخدود 
عنت لنا بسن اللوى فزرود 


كالدُرٌ والمَرجَانِ أف نظمة 
بالشذر فى عُنُقٍ الفَتَاة الرُودٍ 
فقوله: «ألّف نظمه بالشذر»؛ يريد الترصيع» وترتيب النظم. 
قال المبارك بن احمد: 
لم أرَ هذا البيت الذي ذكرهالمرزوقي في عدّة نسخ من شعر ابي تمام!"", 


)٠١(‏ ولم يذكر هذا البيت الصولي والتبريزي ي¿ شرحيهما. 
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وقال ابو تمام: 
يمدح ابا الُغيث مُوسَى بن ابراهيم الرافقي: 
۲ - أنت الفتى كُلَّ الى لو أنّ ما 
تُشديه في التّأنيب في الإشقابع 
قال الصولي: 
يخاطب صاحباً له عَذَّلهِ في هواه. ويقول له: لقد كَمَلْتَ لوكانت مساعدتك 
لي مكان تانيبك إيّاي. 
وفي غيرها: «الفتى»: الشباب» و«الفتى»: الكريم و«الفتى»: العبد. 
وقال المرزوقي: 
يقول: كنت كامل الفتوّة لو كنت ما تسديه في التوبيخ والتفنيد الى 
المساعدة على الحال والمشاركة فيما يشغل البال. 
٤‏ -كم وَقعَة لي في الهوّى. مَشْهوَرَةٍ 
ما كنت فيها الحارتٌ بن عبار ٭٭» 


(*) لم يذكر المبارك بن احصد مطلع هذه القصيدة , وهو: 
١‏ - تطمَخت 8 الإزاقٍ والإزعادٍ 
وقدا علي بسَيْلٍ ‏ لَومِكَ ‏ غاب 
ولم يذكر ايضاً البيت الثالث وهو: 
#-٣‏ تَْكِرَنَْ أن يشتكکي ثِقّلَ الهؤى 
بدني فما أنا من بَقِيْةَ عاد 


)١(‏ رواية الصولي «كم وَقَفَةِ» بالقاء: 
** ورد بعد هذا البيت ي القصيدة بيتان لم يذكرها المبارك بن احمد, هما: 
© - زخل الفراء مغ الرجيلٍ كأنما 
أَخِدث عْهُودُهما على مِيْقادٍ 
5-جَادَ ‏ الفِراقٌ بمنْ صن بئايه 
شالك الإثهام والإنُجادٍ 
رواية الصولي «لمسالك». 


٤ - 


يعني: ان الحارث بن عبادا") اعتزل حرب بكر وتغلب في اول الامرء حتى 
قتل ابِنُ اخيه «يُجَئِن». وحديثه مشهور. كانه يقول: صُلِيْتُ بِحَرّها ولم اعتزل 
عنها. 5 
وفي الطرّة العجمية: اي: لم اكن فبها جباناء اراد بها قول الحارث 
بن عباد؛ 
ما كان ينفعني مقال نسائهم 
وقتلت خلف رجالهم: لا تيعد 
قال المبارك بن احمد: 
هذا البيت للضرار السلمي» واسمه حيان بن الحكم» وارى ان ابا تمام 
اراد بقوله: «عا كنت فيها الحارث بن عباد»» اي: ما كنت فيها شجاعاً 
كالحارث بن عباد. بل عُلِبت فيها وقهرت. 
۷ - وكأنَ أفْقِدَة الثوى مَصدُوعَة 
حَتّى بصع بالفِواق فُؤادِي 
قال الصولي: 
يقول: كآنها كانت مصدوعة حتى نالت هذاء فلما تصدع بالفراق فؤادي 
استراحت. ومن روى«حتى يصدع»: اراد: حتى يفعل بي هذا. 
وقال المرزوقي: 
يقول: كأن قلوبها كانت مشقوقة الى ان نال مني الفراق فصدع قلبي. فلما 
تصدّع فؤادي التأمت افئدتها. 


(۲) الحارثُ بن عُبَاد بن قيس بن ثعلبة البكري, ابو منذر, حكيم جاهلي» كان شجاعاً من 
السادات شاعرا, انتهت اليه إمرة بني ضبيعة وهو شاب. وف أيامه قامت حرب 
«البسوس»» فاعتزل القتال, ثم ان المهلهل قتل ولدأ له اسمه «بُجَيْر». فثار الحارث 
ونادى بالحرب» وارتجل قصيدته المشهورة التي كرر فيها قوله «قريا مريط النعامة 
مني» اكثر من خمسين مرة, العامة فرسه. ونصرت به بكر على تغلب. انظر بشانه: 
الاعلام للزركلي: ١05/1‏ وشعراء النصرانية: .۲۷١‏ 
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ويروى «حتى يصدع». والمعنى: انها كانت كذلك فاشتفت بما فعلت بي 
مما كان بها. 

۸ - فاذا فَضَضْتٌ مِنَ الليالي هُرْجَةَ 

خَالئتنها فبتزئها ببغالا" 

ويروى «فَسَدَرْنها». وهو احسن من «بدرنها». ويروى «فرجة» بفتح 
الفاء. 

وقال المبارك بن احمد: 

«الفُرجة» بضم الفاء: فُزجة الحائط وما اشبهه. [يقال]: بينهما فُزجة 
اي: انفراج. فاذا كان الامر كذلك فلا معنى لقوله «فضضت». لانه كذلك. ويروى: 

فإذا قضيت لبانة من سلوة 


- بل ذِكْرَةٌ طرقث فلّما لم أبث 


باتت ترق في ضَُرُوب رُقَادِي) 


ويروى «فلما لم أَنَمْ». ويروى: «فلما لم ابت باتت تُفكّر في ضُروْبٍ رقادي». 

ويروى «فلما لم أَنَمُو. ويروى: «فلما لم ابت باتت تُفكرٌ في صرب رقادي». 

ويروى: «باتت تفكّه في ضروب رقادي». 

اي: اتتني من الليل ذكرة نبهتني للخروج فلما لم انتبه جعلت تحرّك 
اطراف وسادي» وترقص. اي: تترقص. ويروى «ترفض». 


٠‏ - أَعْرَتْ هُمُومِي فَاسْللَبْنَ فُضُولَُها 
تؤمي وتِمِنَ على فُصُولٍ وسادي» 


(۳) رواية الصولي والتبريزي: «فسذذنها ببعاد». 
)٤(‏ رواية التبريزي «باتت تَفْكُر» . 
* وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان الابيات الآتية: 
١‏ -والى جناب ابي المفِيثبٍ توافقث 
خُوصُ | الميُونٍ ‏ مَوَاقِوُ الاعضاد 


ات 


وروى المرزوقي: 
قَومِي ونِمنَ على فصول وسادي 
وقال: لا يقال: اصطحبت فلاناً. وهذا قد عدّاه الى قوله «نَؤْمِي»". 
وقال المرزوقي: 
عدل هذا العائب عن طريقة الصواب» وجهل ما قاله ابو تمام, فعدّه ذنباً, 
وانما قوله: «نؤمي» في موضع الظرف» وقد حذف اسم الزمان معه. كأنه قال: 


> ورد بعد هذا البيت ف¿ نسخ شرح الصولي: 
وإذا الفلا عرضت لها عرضت بها 
وال وخاد بالفلاة وزاد 
٣-يفين‏ مَكْرُوة | الشری بِنْظِيرهٍ 
مِنْ جده ي النّصَ والإشسآد 
۳ -الآن جردت المدائِحٌُ وانتهئ 
فَيْضْ | القّريض | الى | باب الوايي 
قال التبريزي: اي: انتهى شعري الى مكانه منك. 
ورد بعد هذا البيت في نسخة من شرح الصوي. البيت الآتي: 
وَتَبِجَسَِتْ جود من تفَحَاتِه 
٤-اضخث‏ مَفقاطِنٌُ رؤضه ممِيَاهُهُ 
وقفاً على الزواد والسؤزاد 
٥-غذنا‏ پفوتی من زمَانٍ ائلشزث 
شظواثۀ فَزِعَونَ ذا الاؤتاد 
جَبَلَ من المغفزوفٍ مفغفزوف له 
تقْييدُ غادية الرْمَانٍ القادي 
۷ -ما لافريء اسر القَضاءٌ رَجَاءَهُ 
إل رَجَاؤوْكَ او عَضَاؤَكَ فاڊي 


(۵) هذا كلام التبريزي ورد ف كتابه. وقال: «لا يقال: اصطبحت فلاناً....الخ. 


ا 


اصطبخُنَ فُضُونها وقت نومي وزمن نومي» اي: اجتمعن في ذلك الوقت علي. 
والمصادر توضع موضع الظرف كثيراً. نحو: خفوق النجم» ومطلع الشمس. و«مغار 
ابن حمّام على حَيَ ختعما». وعلى ذلك قول الآخر: 
شبابي وكأس باكرتني شمومها 

والمعنى: تمتعت بهذه المرأة التي كانها حُقّة مسك وقت شبابي. وانما 
جعل ابو تمام للهموم فضولًا. لان بعضها كان يسعه» ويستفرغ جهده» وباقبها 
يفضل عنه» ثم اصطبحت وتجمّعت بالليل عليه وهذا سليم كما ترى؛ ولیس في 
كف عائبه إلا الخجل. وقوله «فضولها»: ارتفعت ب «اصطحبن»» والنون منه: 
لم تجيء للضميں وانما هي علامة تؤذن بالجمع؛ كما ان «التاء» في «قالت 
هند» تؤذن بالتأنيث. ومثلها من المحكى عنهم: أكلوني البراغيث. 

ومن غير كلامه: ويروى: «فَاسْئَلَبَنُ». ويروى: «فاصطبحن». 

وروى الآمدي: 

عرض الظلامٌ أم اعْثَّرَثُهُ وحشة 


بل ذِكْرَهٌ طَرَقَتْ ..... اغرث همومي..... البيتين. 


وقال: «عَرُض الظلام»: اي انْسَع. يريد: طول الليل» «ام اعترته وحشة 
فانست روعاته. اي: افزاعه بسهادي, اي: أنسى بسهري. فأقام ولم يبرح. 


«بل ذكرة طرقت»: كانه أضْرَبِ عن ذلك ثم قال: فلما لم ابث» اي: لا لم أن 
باتت الذكرة تفكرٌ في ضروب رقادي. 

وهذا من تعسّفه وتعمّقه, لأن الذكرة كيف تستفكر في ضروب رقاده. كأنه 
اراد: انها تفكرّت في نفبهاء لانه قال: «اغْرَتُ همومي فاستلبن فضولها»» اي: 
استلبت فضولها نومي. و«ِنِمْنَ»: يعني الهموم؛ على فضول وسادي التي لم أَنَمْ 
علبها. وهذه استعارات في غاية البعد. ومعان في نهاية القبح. 
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۸ - وإذا الَْثُونٌ تَخْمْطْتٌ صَؤلائها 
غشفاً بيَؤم تواقفب وطراد 
«تَخَمُطتٌ»: من قولهم: نخمط الفَخلٌ: اذا هاج وصال"). و«العشف»: 
الاخذ على غبر قصد. 
9 - وَضَمَائِرٌُ الابطال نَقْسِمٌ رؤغها 
فيها ظُهُورُ ضَمَابِر الاغمابم 


اي: ان السيوف إذا ظهرت من اغمادها قسمت خوف قلوب الرجال. 


١‏ -امْتّغت سَئيْفَكَ مِنْ يَدَيْكَ مغؤئة 

لا مِم الازواخع بالاأجسار"اج» 
هذا جواب قوله: «واذا المنون تخمّطت». 
ويروى «اتبعت سيفك من يديك مَقُونة» و«بضزية». 


(9© هذا كلام التبريزي ورد ي كتابه. 
* ورد بعد هذا البيت البيت الآتي: 
٠‏ - والخَيْلٌ تَسْتَسْقِي الزماخ نُحُوزها 
مرها كَِمُصَازَة الفِرْصابدٍ 
[الفرصاد: التوت» وهو الاحمر منه» قال الشاعر الاسود بن يعفر 
من خفر ذي تظف فن كائما 
قَمَاتْ انامئة من الفرصَابٍ 
(۷) رواية الصولي «معونة». 
ه» ورد بعد هذا البيت البيتان الآتيان: 
١‏ -مِنْ أنِيَضِ ‏ لِبَيَاضٍ وؤجهك صَمِنْ 
حَين الوْجُوه مشوبة بشواد 
۴۳ -قذ كان مَضَرِيُهةُ يُجَالِدٌُ جه 
لؤ لم تشكئة بِيَوْم جلاد 
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٤‏ - والسٌئِفٌ مُفْفٍ غير أن غرازة 
يقظ اذا هاب نحَامً لهايب» 
قال المبارك بن احمد: 

الرواية «غاف», وهي لغة رديئة. ويمكن ان تبدّل بقوله «مُغف», وهي 
اللغة الفصيحة. 

وروى المرزوقي: «والسيف اعمى». وقال: 

«الهادي» الاول: المرشد. يرشده الى الموت. و«الثاني»: المتقدم في الحرب, 
ومنه: هوادي الوحش, يعني: مقدماتها. والثالث: العنق, لانها تتقتم مفاصل 
اليدن. 


۾ وردت بعد هذا البيت ي نسخ الديوان الابيات الآتية: 
Y0‏ - أَخْيَيِتَ فر الود مئك ass‏ 


۲١‏ جاهذت فيه المال عن خؤبائه 
والمالٌ نَيْسَ جهاده كجهاد 
۷-ما لصوب طفث علي كائها 


جهئث بان زاك بامزضاب 

۸ - وَلَقَذَ راغي بامئع جُنَةِ 
نا بززث نها ونت غتابي 

8 - مازنت غلم ان شلنوي ضَائِمٌَ 
حنی جغلشك مؤئلي ومصادي 


المؤئل: الملجا. والمصاد: اصله حرف الجبل» وهنا بمعنى المحل الذي يعتصم به. 


شل مُخْبِرَاتِ الشفر غئي هل بلث 

ي قذح نارٍ المجُدٍ مثل زف , 
۴لم ابق حلْبَة مَنطِقٍ إلا وقذ 

سبقث سوؤابقها إليك جيادي 
8١‏ -ابِقَيْنَ في أغناقي جُوبكَ جؤهراً 

اسيل عو الاظؤاق ي الاجياد 
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۳ - وعدا َب كيت ِب مذائِجي 
إن مِلنُ بي همي الى بداد« 
قال ابو العلاء: 
«إن صَرْن لي أملي الى بغداد»: صرْنَ وصِرْنَ: ف معنى غَطَفْنَ: صَارَهُ يصوره.. 


وصاره يصيره. 


« ورد بعد هذا البيت البيتان الآتيان, وبهما تختتم القصيدة: 
٤‏ - وَمَضَاورُ | الآمال ينكد شاوها 
إن لم تكن جذؤاك فيها رادي 
وورد بعد هذا البيت ي نسخة من نسخ شرح الصولي: البيت الآتي: 
شسنغون شهرأ كلها ني | كله 
ې ابق عن منزلي وبلادي 


هنائه أو ضاع عند جَوَادٍ 


رواية ابي عبدالته: «تَمُنُ يد القصائي»'. 

۲ - ُقَنتُ بيتها أممَلَا جديداً 

اي: ظَاهَرَ الطمع بالطمع فتاكد"“ . 

* - شَكَوْتُ الى الرّمانِ تُحُولَ جشمي 

فأزشدنِي الى عَيبْدٍ الحَمِيد» 

قال المرزوقي: 

انكروا قوله: «شكوت الى الزمان نحول جسمي»» وانشد البيت» وقيل: انما 
يرشدني نحول الجسم الى الاطباء . انتهى قولهم. وقال المرزوقي: قوله: «شكوت 
تنحول جسمي ): ليس يريد ان ذلك من عَلَة او عارض» حتى يقول: ان مشنکاه 
يجب ان يكون الى طبيب, وانما نَحَل جسمُه لتأثير الضّر فيه» وتَسلطٍ الفقر 
عليه؛ ولا أخرجه الى التَّرَخُلء واحوجه الى التَّعَمُل. الُقَيرٌ للبدن» والجالب 
للنحول والعشف. واذا كان كذلك» فيجب ان يكون إرشاد المشكوٌ اليه اذأ يصح 


.٠١۳/۲ ورد هذا الكلام ف كتاب ابي زكريا التبريزي:‎ )١( 
هذا كلام ابي زكرياء وقد ورد في کتابه.‎ )۲( 
ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيتان الآتيان» وهما:‎ * 


ع - فُجئكتك زاكبا أمل الفؤاق 


ه-أرجُجى ‏ ان تكون | محل يثري 
وَمُنْتصِرِي على الرْمَنٍ الكَنُودٍ 
قال ابو زكريا: «الكنود»: الكفور للنعمة, وأصله من الكند, وهو الفلّظ. 
NEN‏ 


الى الكرام والاسخيباء, ليجبروا فقرّه, ويَلمُوا شَعَكّهِ, ويُزيلوا هُزالّه وضمزه: وبذلك 

يسلم البيت من الطعن. فهذا الطريق كثير في الشعر مُعْتاد من الشعراء عند 

وصف الدهر. وتاثيره بالمصائب والفقر والضّرء ألا ترى الى قول ابی ذؤيب: 
و 5ه ابتُذِلت 1 . 0 مالك يذ 00 


الى غيره مما يُسْتَفْنى عن ذكره» وفي هذه الطريقة قول الآخر, وهو حَسَن 


رآني على ما بي عَمَيْلَةُ. فاشتكى 
الى حاله حَالي. اتر كما جَهَر 
دعاني فآساتي ولو ضَن لم ألم 
على حِينَ لا بادٍ يُرَجَى ولا حَضّر 
5- فَقَدْ لَاذّثْ بك الآمالٌ مي 
كما لاز الوَرّى باينٍ الرشيدِ 
نسخة: اراد المأمون. وق نسخة: سبط الرشيد. ولا اعرف معناه. 
۷ - وقد الْقَى الرّمانٌ عِنَانَ يُسْري 
وَصَائًحَنِي القَدَاةَ بكقَفّ سيد 
المعروف ان «السّيّْد»: الذئب. فإن قَصّد هذا المعنى, فهو يذهب الى 
الخشونة والمكر وقد حكى بعض العرب انهم يسمّون الاسد: سيدا. 


(۳) هذا البيت من قصيدة ابي ذؤيب المشهورة, التي مطلعها: 
امسن الُْونِ وريبها تتوجع 
والذهر ليس بمعتب من يجزع 
انظر ديوان المفضليات للمفضل الضبي بشرح ابن الانباري ص 80١‏ بعناية كارلوس 
يعقوب لايل /بیروت/۱۹۲۰. 
)٤(‏ هذا كلام التبريزي ورد ي¿ كتابه, وقد فات المبارك بن احمد ان ينسبه اليه. 
ورد في حاشية المخطوطة ماياتي: «في هذا التفسير نظر». 
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م -فلا تَجْعَلُ جَوَابَكَ في يَدَي «لا» 

إحدى الروايتين «في ټڍي»» اي: لا تجعل جوابي الذي انتظره جواباً قد 
اجبتني به قديماً. فكانّك تجعله في يدي» فاكتب على الجليد. 

ومَن روى «في يَدَيْ لا» فَانَّهُ اخرج «لا» من بابها وجعلها إسمّأ. كما قال 


الآخر. 
إن «لا بعد «نعضم» فاجشة 
«فبلا» فائداً إذا ذذ خفت النَُّدَم 


اي: لا اكتب وعدك على الجليد. فيذوب'. 
8- فلولا أن آَمَالى أَرئُني 


لديك سَحَابَتَئِ كزم وجُود 
ل 07 2 o 1 or‏ ا عت م 1 
٠‏ -لأضبّحخ حَبْل شغري طؤق غل 
من ايام في عنقي وجيدي* 
ويروى: «مَدى الايام». 
اي: لكان يُقَيّدني شعري» لاني كنت لا ارى مَنُ يستحق مدحى20. 


(0) ؤرد هذا الكلام بلفظه ف كتاب التبريزي» وقد فات المبارك ان ينسبه اليه. 
« ورد بعد هذا البيت ن نسخ الديوان البيت الآتي» ويه تختتم القصيدة: 
١-فَقَذ‏ حززث في مديحكن جهدي 
فخزرر بالئُذى صِنة القَصِيدٍ 
حررت: استخلصت. 
(1) هذا كلام التبريزي بلفظه ورد ف كتابه. 
[المعنى: ا رايته فيك من الخلال الكريمة, ما رأيت احدأ يستحقّ مدخي» فكنت لا 
اقول شعراً ي مدح احدٍ كيلا يكون كالفلٌ في عنقي]. 


۱= 


قال ابو تمام: 
يمدح ابا سعيد الثغري 
١‏ - تناع دعا بلشان هاد ممؤشد 


» وردت بعد هذا البيت ف نسخ الديوان الابيات الآتية: 
۲ - ناذى وقذ نْشر للام سُدُولَهُ 
والنُوْمْ يَحْكُمْ ي غيُونٍ الزقدٍ 
قال الصولي: يعني : وقد نامت العيون. 
وقال التبريزي: اي: يريهم اضفاث الاحلام. 
٣-يا‏ أائذد الهيم الخوؤامس وفها 
عشراً ووافٍِ | بها جياض محمد 
قال الصولي: اغطشها ما شئت» وأوردها حياضه., فانها تروي من الجود. وهذا 
مثل. والعشر: آخر الإظماء, وهو ان وو بعد عشرة ايام . 
وقال التبريزي: اي: : عَطْشْها غاية العطش, ثم اورذها حياض الممدوح. 
-يَمَدُدَنَ | لشَرَفٍ | المُنيفٍ | صَودياً 
اغتاقهُنُ الى جياض السُؤدُد 
قال الصولي: كان الكلام: يمددن للشرف المنيف اعناقهن صوادياًء فقدّم وآخر حتى 
استوى الوزن. 
© - ودند فک 7 بد هوا د 0 


ه-وإذا أزذتُ ‏ بها سِوَاكَ فزرضشتئها 


خاطره (الذي) دعاه الى قضد الممدوح. 


١‏ -صَدَفْتَ مَڏجي فيك جين رَعَيْتَنِي 


ف . فة: 1 ني: حصد. بن احمبد. الطائي: 


٠‏ -ماذَاك. إلا أن زئذك ‏ لم يكن 
قال الصولي: «الرند. وَالزّنْدَة»: عودان تُقدح بهما النار, فاذا لم يورياء قيل: أصلد 
الزندء فهو مُضّلِدِء واذا خرجت: منه النار» قيل: أورى الزند, فهو مُورٍ . 
)١(‏ هذا كلام ابي زكريا التبريزي» ورد. ف¿ كتابه. 
*# وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
١‏ وَنَجَاتٌ مِنْكَ الى ابن ملك أئيبأت 
۳ ملك جود ولا يُوْامِرُ | آمرا 
فيه وَيَحْكُمُ | في جذاه الْجْتَدِي 
٤‏ - وَيَقُولُ والشرفٌ. اميف يحفة 
لا خَير ف شرف إذا لم يُحْمَدٍ 
رواية التبريزي: «اذا لم أُخْمدِ». 
0 - واكوْنٌُ عثت. فون طلاب الئدى 
واي عن شرن بما لقث يدي 
١١‏ -يابى بإعجزضٍ ان يَكُونَ مشئنا 
جود وقاة بطارِفٍ وَبَعتَلسدٍ 
رواية: التبريزي: «لعرضي». 
۷ - ولِرَاحَتَيْهِ ډیمتان: فديمة 
في بالود مِنْهُ وديمة بالعشجد 


رواية التبريزي: «لې بالوداد». 


غد التَحَيُّن في ثراءٍ سزمدييم 


قال المرزوقي: 
«الضريك»: الففس و«بعد التّحَيّن»: اي بعد ان كان لا يُثري في الحين إلا 
مَرّة. و«الحين»: الدهر. ويقال: حيْلْتُ الشيء: إذا جعلت له حيناً. وحَيّئْتُ الناقة. 
وهي حيئَةٌ ناقتك: اي: وقته الذي تحلبُ فيه. 
والمعنى: كم من فقير مقبوض عن الخبر ممنوع» انت بسطت يده في ثراء 
دائم» وخَثْرِ مُتّصِل بعد ان كان يتحيّن له ذلك. اي: يحصل له في الدّفر مر 
ويعضهم يرويه: «بعد التّحَييُ بالراء(". 


4 - في مازق ضفب الم مُقْصْصٍ 
زر الَجَالٍ مِنَ القَنَا الْتَقٍَصضَّد»» 
» وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان الابيات الآتية 
6 وَنَرْبُ || خزب حاقل لشختها 
ونتجتها من قبل حين ‏ لبد 
٠‏ فإنا بَعَفْت بتاكثين غزيمة 
عَصَفَْتَ | رؤوش || من | سيوف ركد 
قال التبريزي: ثابتة في ايدي ضاربيها. 
-إن الخلافة لؤ جَرتثكَ بِمَوقِفٍ 
۲-وسشغت إليك جُنُودُها حى إذا ْ 
۳ - والله يَشْكُرْ | والخَبِيفَةٌ مؤقفاً 
لك شائعاً بالبَدٌ صَعْبَ المشهد 
(۲) قال الصولي ف كتابه: «الضريك» : الفقير. «بعد التحين في ثراء»: اي: بعد ان كان 
لا يثري إلا في الحين, فصّار ي ثراء سرمد» اي: دائم. 
وقال التبريزي: «كم من ضريك» اي: ضرير, وقيل: ضعيف. 
««» وردت بعد هذا البيت ف نسخ الديوان الابيات الآتية: 
6 -نازنت | فيه مدا ف دينِه 
لا باه فرآك غير مُفِنَّدٍ 
1١66‏ 


قال المرزوقي: 
اي: صار فيه من القنا المنكسّر مثل النبت المتآنا", 
وروی غيره «أزز المجال» بزائين معجمتين. 
قال ابو العلاء: 
يقال: مجلس أزرْ: اي كثير الاهل. وبِنَاءٌ أزٌِ: اي: مُحتَكم. ومعناه: انه مركوم 
۲A‏ 55 وذ 2 تة بکد 1 ٍ 5 : 8 1 
تضباً إِغؤرات العَدُوَ بمَرْصد» 
اي: صَيَّرْتَ الكتائب في التُقُورا'». 
۰ - أدْرَكُتَ فيه ذم الشَّهِيدٍ ومَاأزهُ 
هو محمد بن حميد, وكان فقتل فادرك تاره و«فیه» الاول: للإسلامء ودفيه ) 
الثاني: للثار. وقيل: «فيه» الاول: للموقف. وقيل: اراد بالشهيد: الحسين بن علي 
رضى الله عنهما. 
<« [الفند: 8 الراي من هزم]. 
5ح -فغلؤت هافمتهة فظازر فراشها 
بشهاب مَوتٍ | في اليَذَيْنٍ مُجَرْدٍ 
قال التبريزي: «الفْرَاش» عظام رقاق تكون ف الرأس: 
۷-یا فارِسش الإشلام انت حَمَيْتَهُ 
وكَفَيْتَهُ كلب القدؤ ال مغتدي 
(۳) ذكر التبريزي كلام المرزوقي هذا ف كتابه, وقال بعد ذلك: «وهو الذي اتصل بعضه 
ببعض». وقال الصولي ف كتابه: «ازر» بالراء: كأنه قد صار فيه كالنبت المتأزر. 
(*) ورد بعد هذا البيت ين نسخ الديوان البيت الآتي: 
9 - اصبْضخضت مفتاح الكُفُور وها 
وسذان للمتټها التي لم بتشدد 
(4) هذا الكلام للتبريزي» وقد ورد ف كتابه. 
(6) قال ابو زكريا التبريزي ي كتابه: 
«الشهيد: قتيل فقتل فأدرك بثاره. 


نكن اك 


١‏ - ضحِكتٌ له أكباد مَكَةَ ضخكها 
في يؤم بَثرٍ والكْتَاقٍ الشّهْدٍ 
وروی «احياء مكة»: 5 ما حولها. ويروى «بفناء مكة». وهي 
«جند» (كذا)) وقيل «اجياد مكة» بالياء: اسماء جبال بها 
1 - أَخْيَيْتَ للإسلام نَجِدَة خَالِدٍ 


يعني: خالد بن الوليد المخزومي, وكان على خيل النبي ( بد ) يوم فتح 
مكّة. وأوقع بأهل القُميْصَاء". 


کان لهرتمة في دولة بتي العباس غنَاءِ عظيه!". و«الهرئمة »: من اسماء 
الاسد. ويروى «فعله». اراد: لم ینکر انه فعل عظيم. 


٤‏ - أؤ شَاهَدَ الحَزربَ الُمِرَ مَذَاُها 
لَرَآهُ أَقْمَعَ 1 لِلْعْنَاةِ الكُنُّديِ 
عبارة قد سقطت تسبق لفظة «جند» لم ينتبه لها الناسخ. 
(۷) هذا كلام التبريزي ورد ف كتابه, وقال بعد ذلك عن خالد : «وكان يُسمَى سيف 
الله . 
(8) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ورد ف كتابه, وقال بعد ذلك: 
«وقيل: ان الهرثمة كثرة الكلام» وقيل: ان هرثمة من اسماء الاسد. وقال بعضهم: 
الهرثمة: نقطة تكون تحت انف الكلبة السوداء. و«الاغيّن»: العظيم العبن» سمي 
الرجل بذلك. 
« ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
6 - واجز لبخَيْلٍ المفيرةٍ ف الشرى 
وأذْبُ منه باللشان ويالَيَدٍ 
5 -آما الجياد فقد جرت فُسبقتها 


«أَفْمَعَ»: الرواية الصحيحة مِنْ فَمَعْتَهُ أقمعٌه. و«انقع»: من الموت الناقع. 
و«أمشّع »: من «امتقع» بالميم لانه يؤخذ من: امتقاع اللون؛ وهو تغيره. وإن أخذ 
من «تَمِفَعْتُ الشرات»: اذا شربته شيئأ بعد شيء؛ فهو اجود من ان يؤخذ من 
«الامتقاع». لانه يؤدي الى هلاكه. فكأنّه يُفنيهم, كما يُفني الشاربُ الماع(". 

۷ - غَادَرْتَ طَلْحَة في العُبَارٍ وحاتماً 

وأبانَ حَسْرَى عَنْ مَدَاكَ الاقدي» 

طلحة الطلحات: كان جواداً. وابان الباهلي: من الاسخياء. 

وفي نسخة: ابان بن الوليد البَجَليّ. وفي نسخة: «وأبانَ كشرى». 


(9) هذا كلام التبريزي بلفظه» ورد ف كتابه, وقد فات ابن المستوئ ان ينسبه اليه. 
« وردت بعد هذا البيت في نسخ الديوان الابيات الآتية وبنهايتها تختتم القصيدة: 
8“ وطظلتفت ي ذزج الغلا حتّى إذا 
جلت الأجوم نَرّلت ففق الفَزرقدٍ 
08- فائفَمَْ فيثك التي كينها 
فال جرى لك بالشغادة فاشعد 
© -ولقذ وفذت إلى الخَليقة وَفْدَةٌ 


مذكوزة قتضفث رَجَاءَ الحُسْدٍ 
۲ - يَتَنَفْسْسونَ نبي ئهوائهم 

من جَمْرَةٍ الحَسَدٍ التي لم تَبْرْدٍ 
٣‏ - نَفْسُوكَ فالتفشوا نذاك فَحَوَلُوا 
٤‏ -دزشث صَفَائبِحُ كَيْدِهِمْ فكائما 

ادُكزن أضكدلا ببزقة تهندٍ 


وقال ابو تمام: 

بمدح مُحَمّدَ بن المشتهل: 

١‏ -أَجْفَانُ خُوطٍ البَائة الْامْلُودٍ 

قال الصولي: 

«الحُوط»: الغصن الناعم. و«الاملود»: الرطب, وهو من صفة الخوط اي: 
هذه المرأة لعشقك لا تنام. 

في وة مُحْمَرة القَُوْرِيدٍ 

قال( 

«مُضْفَرُة»: اي: ممزوجة بالدَم او بالخَلوق. وقال: «محمرة التوريد». ولم 
يقتصر على محمّرة للقافية؛ او للإبانة على زيادة لون على الحُمرة, لان التوريد في 
الوجنة المحمّرة زيادة حُشن على حمرتها. 

وقال المرزوقي: 

يقول: صَبّت هذه المرأة في سبيلك ما كانت تدّخره من الدموع مصفرّاء اما 
لانها مطيّبة فتغتر لون الدمع الى الصفرة لِخّلوقهاء واما لتمازجها بالتم. 

وانما اثبتَ هذا لانه اوضح من الاول. 


۳ - فكأنُ وهي نظامها نَظِمٌ وَهَى 


«ؤهى»: اذا ضعف (واذا انخرق)!" وسقط و«اليارق»: عقد يُشَدَ على 
المعصم» شبّه دَمْعَها باللؤلؤ المنتشر من العقد. 


)١(‏ الكلام هنا لابي زكريا التبريزي, وقد ذكره ف کتابه. 
(۲) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ذكره ف كتابه والكلام المحصور بين القوسين زيادة 
وردت فيه. 


-1١64- 


ع - أذْكث حُمَيَا وَحُدِها حُمة الاسى 

«حُمَيّاه» سؤرته؛ وهي الفاعلة. وقوله: «فَغْدَتُ», يعني: حُمَة الاسى, لانه 
قد اعرض عن ذكر حُميًَا وجدهاا". 

من غبره: الحمة: السم. 

ه - طَلَعْتْ طَلُوعَ الشّمْسٍ في طَرَفٍ النّقى 

والشّفسش طالفغة بطَزفٍ حَسُودٍ 

قال(): 

اي: طلعت هذه المرأة عند الوداع» فغلب ضوؤها ضوءَ الشمس. فأغضت 
الشمس. فِعْلَ الحاسدٍ اذا رأى نعمةٌ على مَن يحسده. وقوله: «في طَرَفٍ النوى»: 
لان النوى له أول وآخر. فآخره هو احد طرفيه عند الوداع. 


اي: تأمّلّت شخصي بعين زادت في عِشقي إياها لحسنهاات". 

قال المبارك بن احمد: 

اي: نظرت الى شخصي بعين قوت عمد الهوى, وهو جصع «عمود». 
و«المعمود»: الذي عمده الحبٌ. اي: اهلكه. ولا معنى لقوله: «زادت ف عشقى 


إياها لحسنها». 


(۳) هذا الكلام لابي زكريا التبريزي» ورد ف كتابه. 
(والمعدى: ان شدّة الشوق اشعلت نيران الحزن التي لا تخمد ف صدرها). 
)٤(‏ هذا الكلام للتبريزي؛ ورد ف كتابه. 
(۵) رواية الصولي والتبريزي «أيدت» بالياء. 
(1) الكلام هنا للتبريزي, وقد ورد ف كتابه. 
La‏ 


۷ = يحت <o‏ الصَّد E‏ الصَّدْرٍ عَنْ 
جِيدٍ بواضح نخرها والجيدٍ 


«الجِيّد»: طول العنق. اي: أزلتُ صَبْرِي عن الجَيّد الى واضح تخر هذه 
المرأق وواضح حيدها(", 
۸ - حَاقّى لِجَمْرٍ حشاي أن يَلْقَى الحخشا 
«اللّنْم»: ما ينفصل عن الثّار من الوهج. اي: مثلي مِمَن يعشق, يُنَرْه ان 
يلقى حِمْرَ حشاه إلا بِلَفْح مُوقَدٍ مُحرق إيَاه. ليكون قد تى حق العشق'*. 
9 - أَضْحَى الذي به نبرا الحَشَا 
مي حبيساً في شبيل البيدٍ 
ويروى: «نبړان الهوى». 
يقول: لاشتغالي ابداً بالسير في المفاوزا“. 
وقال المبارك بن احمد: 
يقول: ان الذي ابقته نيران الهوى صار وقفاً في سبيل المفاون استعمله 
٠‏ - أَذْراءُ أمْطَاءٍ الفِئى يَضْحَكْنَ عَنْ 
أَذْرَاءِ ‏ أمطاءٍ الايا القُودٍ 
قال المرزوقي: 
«الأذراء»: الاعالي. و«الامطاء» الظهور. والمعنى: ان الغنى منوط بالسفر, 
وان الراحة تنتج عن التعب. وقد مضى هذا فيما قبل مستشهداً به'. 


(۷) هذا كلام التبريزي ورد بلفظه ف کتابه. 

(۸) هذا ايضاً کلام التبريزي ورد بلفظه ف كتابه. 

(9) هذا ايضاً كلام التبریزي» ورد ف كتابه. 

)٠١١‏ قال التبريزي في كتابه: x‏ عم 


«يقول: ان الغنئ ينتج من السفر». ار 


ے۰ 


اي: كسرثٌ شِدّتها عن نفسي بركوب ناقة هذه صفتُهاء وانّما قال: «فى 
وجناء»» لانه لا جعلها فُعْدَةٌ في ركوب ظهورهاء جعلها بمنزلة المشكن الذي 
يصلح معه(''. 

١‏ - تَحْتُو إذا حَتْ العِتّاقَ الوَحْدُ في 

زر اليكاق لفغ بالتُوجِييا"" 

قال المرزوقي: 

يقول: هذه الناقة تحثو الغبار في اوجه العتاق من الابلء لكونها سابقة 
لهن» ومتقدّمة, فهي بسيرها الشديد إذا حض النجائب على السير بالوخد 
واستعجال السفر. 

وفي نسخة: «العتاق» الاولى: من الابل. والثانية: من الخيل '. 


۳ - تغريشها خَلَلَ السُرى تَفْرِيبهًا 
حى ات تحمنة امود 
قال۱: 
«التقريب»: لا يستعمل إلا في الخيل. وهو ان يُقَرَب الفرش بِينَ الخّطا في 
السرعةء ولا يبلغ العَدُو. يقول: تعريس هذه العتاق من الافراس تقريبهًا. إذا 
ارادت ان تستريح مِنْ شِدّة السير «قربت» اي: سارت هذا الضَّرْب من السيي 
فكان لها بمنزلة النزول للاستراحة. 


)١١(‏ هذا كلام التبريزي ورد بلفظه ف كتابه, وقد فات ابن المستوئ ان ينسبه اليه. 
)١۲(‏ رواية التبريزي «بالتوحيد» بالحاء. 

(۱۳) الكلام للتيريزي ورد في كتابه بلفظه. 

)١4(‏ القول للتبريزي, ورد ف كتابه بلفظه. 


- ۱۷ - 
التظام في شرح شعر المتنبي وأبي تمام 


٤‏ - فَحَطَطتُ تَحْت عُمَامة مَعْمُورَةٍ 


بحا بُرُوقِ صَاحجكاً ورغُود» 


اي: حَطْطتُ رحلي عن غمامة هذه صفتها. و«ضاحكأ» حال من 


«حَيًا»(", 


۷ - ولاه مَنْصورُ سماخ يمينه 


اي: استخلفه منصورٌ في سماحة يمينه. وقوله «غبر فقيد»: اذ له خليفة 


مئلك070١١),‏ 
۲ - وإذا الود اسْتَنْضاثة شبا القنا 


0 


أزؤى الشَّبَا مِنْ ثفزة 


وَوَرِيدٍ 


(*) ورد بعد هذا البيت ف نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
٥‏ - تَلْقَاهُ بَيْنَ الرائرين كانه 
قال التبريزي: اي تَتَهَلّلُ وجُوهُهم» لعلمهم نبيل المراد منه. 
5-لوؤ فاح عُودُ في الى وذِكُْرْهُ 
لغلا | بطيب | الذُكْرٍ | طيتب 


الود 


قال التبريزي: اي: : لو انتشر ت رائحة العود الهندي ق¿ مجلس وذْكْرٌُ هذا الممدوح, 


لغلا ذكره بالطيب. 
)١0(‏ هذا الكلام للتبريزي» ورد ف كتابه. 
** ورد بعد هذا البيت يي القصيدة الابيات الآتية 
4 فَيرَىَ ‏ شَنَاعءَ المال نض دُخْره 
وخُنُودَ زر الحفدٍ | خير 
68 يُنْدِي ابو الحَسَن اللهى وَيُعِيدُها 
تَمَوْمْلوْهُ | من الئهى د 
٠‏ - حَيْيْتُ غزته بحُشنٍ مذاقح 
١‏ -لؤق زام جُلمُودا بجانب صَخْرة 
)١1(‏ هذا الكلام للتبريزي ورد ف كتابه. 


ات 


قال ابو زكريا: 
«شبا القنا»: مفعول ثان. يقال: استنصرتٌ فلاناً عُلامه» اي: سألتُه ان 
ار إيَاه. اي: يأمره بنصرتي» وكذلك: استنصرثُه ماله اي: سألتّه ان يُمدّني 
به ويكون السبن فيه لسؤال الإنصار» دون الذصر والتْضرة«". 


۴۳ - يشل إِثْرَ عَدُوْها عرماته 
فَيعُمُها بالئضر والتأييدٍ 
اي: بهزم اعداءهاء ثم يسل عزمه على اتباعهم كالسيف المسلول!*". 
٤‏ - ذو ناظر حَدب وَسَمْع عائر 
تَحخو اة الارخ اهود 
قال: 


اي: ينظر بعين مُشفق. و«عائر»: منتشر في كل جهة» واصله من قولهم: 


فرس عائرء وهو الذي يذهب في الارض كيف يشاء يمينأ وشمالاء وخلفاً وقدّاماً. 
و«الصًارخ»: المستغيث. و«المجهود»: الذي نَحَّاهِ قومُه عن انفسهم, فلحقه 
الجَهد. 

وقال الصولي: 

«عائر»: جيد الاستماع. 

والاول احسن تفسيراً. ونحوه قوله: 

سَدِكُ الك بالنّدَى عائرٌ السم 

ع الى حيثٌُ صَرحَة المكروب”") 


(۱۷) قال الصولي: 

«استنصرثة: استغاثت به». 
(۱۸) هذا الكلام للتبريزي ورد بلفظه ف کتابه. 
(۱۹) القول هنا للتبريزي. 
)۲١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها سليمان بن وهب» مطلعها: 

اى مرعى عيني ووادى سيب 

لحبثة الايام ي ملحوب 
وقد مرّ ذكرها. 
N‏ 


وفسّره بقوله: من عار السهم: اذا بَعُد. 

وفي الطرة: عائر: اي سائر في الآفاق. 

06- تَلْقَاهُ مَئْفرداً وتَحسَبُ أنه 

قال الصولي: 

تلقاه منفرداً في عُدَةَ وعديد. يعني: المال والسلاح والجيش. 

وقال المرزوقي: 

لانه ينحصن بحزمه عن اعدائه؛ كما يتحصّن غيره بالعٌدّة والعديد. 

وهذا التفسير اقرب ال المعنى. 

7 -يا أيها الَلِكُ المرَجَّى والذي 

اي: ابيات قصائدي. 

س: «فطاب نشيدي». 

اي: لا رأيتُ محاسنه» فكرت فبهاء فاخرجت هذه المعاني بالفكز فكأن 
فطني اخرجت نظام نشيدي بالقذح» كما تخرج النَارٌ به0". 

وفي نسخة الصولي: 


يا ايها الملك الذي قدحت النار بنشيدي» اى: بشعرى. 
۷ -أنا راجلل ببلابنٍ مرو رَاكِبُ 
في جَوْدَةٍ الأشعار كُلّ مُجيد 


اي: كل شاعر مجيد. اي: علوتُهم في جودة الاشعار"". 


2 


.< 4 8 
٤ - ۸‏ كك 5 io,‏ 400 
؟5- فاعِز زلة رُجُْلَتَي بهذب 
0 7 4 
الذ و 6. 70 
جو لمخيلٍ مُقَدَذٍ مَقُدُورٍ 


١١؟)‏ هذا الشرح للتبريزي ورد بلفظه في كتابه. 
۲ - هذا الكلام للتبريزي» ورد ف كتابه بلفظه. 


“1£ 


فس مُهَذَّب: وهو المستوي الْقَوْم. و«المخيل»: مناظره التي تُخَيّل إليك 
أوصافه. و«الُقَذْذ»:.السهم الذي رُكَبَتْ عليه القٌّذّة. وهو الريشء فلا يطيشء اي: 
لا يعدل يميناً وشمالا0"". 
9 -ذِي كفكة أؤ شثْرةٍ أؤ حُوْةٍ 
أؤ دُهْمة فهم المقُوادِ سَديد» 
قال الصولي: 
«رفهم الفؤاد: عارف براكبه». 
قال غيره: لا يزيغ عن سنن الطريق. 
۲ - فإذا بدا في مَشْهَدٍ قَامث لَه 
تبَلاءمٌ صَذر المخحخفل الَْشْهُودٍبي»» 
٥‏ - فوح بن مُودَبيه مُخَالِفاً 
ب صب ا بعد اتة الك“ يد 
ويروى: «مُخَلّقَا»: اي مُرَدَّعاً بالخلُوق. 
«بين مؤدّبيه»: اي رائضيه. «مخالفاً» اي: معترضا ف سبره تمتا وشمالا. 


7 هذا كلام ابي زكريا التبريزي بلفظه كما ورد ف كتابه. 
» ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 
00 
۰ ل َد َه اللْحَظ ات ق کات , 


کتنڙُهي لك ادود 


١‏ - مُتَسَرْبِلَ بُزداً يفو بوشيه 

بَيْنَ المواكب خشن وشي برو 

»**» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيتان الآتيان: 

"” - يَجِدُ الشرؤر الراكِبٌ القَادِي به 

كَسُرُورِهٍ بالفَارس المؤلُودٍ 
5 -إنْ سَابَقَثَهُ الخَيْلٌ ف فيذانها 

قذفث| إليه | الخَيْلُ | بلإتليدٍ 
قال التبريزي: 
اي: سلمت السبّق له» أقَرْتْ به له وقولهم: «قَدَفْتٌ بالاقليد إليه»: يُضّرب متلا ف 


تسليم الشيء ياصله. 
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مرحاً ونشاطاً. «بعصابة التُسويد»: لأن الخيل قد أقرّت له بالسبق. فحصل له 
الشؤدد“". 
اراد قوله: «قذفت اليه الخيل بالإقليد»: اي سلمت السبق له واقرّت به له. 


1 - ومُشَيِّفُوهُ دوه بِكُلُ ما 
عَرَفُوهُ مِنْ عُوَذٍ من التحمِيد» 
«مُعَوّذوه»: الذين يَرقونه؛ و«غُوّذ»: ! جمع «عُوذة». وقوله: «من التحميد»: 
لان العُوذَ ريما تكون القرآن. وكله يشتمل على تحاميد"". 


8 - أَعْضى عَلَيْكَ جُفُونَ شُكْرِكَ أنها 
تقلنث عل لِجُويِكَ المؤحُويمم 


قال ابو زكريا: 1 

يقول: هَل شكرك علي؛ وعَجِْي عن اداء حقّه أَغْضَى عليك جُفُون شكرك, 
وطبّقها عليك. اي: لم يُظهر نُعماكَ حقٌّ الأظهار. وأضاف: «الإغضاء» الى قوله: 
«انها تَكُلتْ علي لجودك الموجود»؛ ليكون في ذلك معذوراً, إِذّْ لا عَْبَ عليه بعد 
الإقرار بالعجز عن أداء الواجب في شكره. 


٠‏ -لا يَهْتَّدِي صَرْفٌ الرمانِ الى امريء 
قال الصولي: 
اي: متقلّب بحذائك؛ ويروى «بزمانك». 

© © © © 


٤‏ - هذا كلام التبريزي, وقد ورد ي كتابه. 
- بعد هذا البيت يل نسخ الديوان البيت الآتي: 
- يَتَعَشْقُونَ | نضَازةٌ يي وجهه 
عمشق الى | وجة 
6 - هذا كلام ابي زكريا التبريزي بلفظه كما ورد قي كتابه. 
*» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
۳۹ -إني اعتَصَفتُ طول طَؤودِك إِنْهُ 
وذ يشوم مفقام طَؤدٍ خديد 


الفَتَاةٍ الرود 


قال التبريزي: 
عبارة عن عُلُرّه ورفعته, اي: بحبل عزك. 
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يمدح دأود بن محمد من قصيدة اوّلها: 
١‏ - عَنْى فَشَاقَكَ طائر غرَيرُ"') 
؟ - سَاقٌ على سشاق دعا فُمَرِيْةٌ 


ك مم هك تُقَاسِمُهُ الهوّى وَتَصيدُ 


«ساق»» يعني: ذكر الحمام» «على ساق»: على ساق شجر. اي: يحبّه كما 


يجنّهاء و«تصید»» اي: تصيده. 


٤‏ - يَتَطكمَانِ بريق هذا هَذِهِ 


مَجْعا وزاك بريق بلك مُعِيدُ 


«مجعا» نصب على المصدر. يتمجّعان مجعاً. اي: کل واحد منها يتطكم 


ریق صاحبه". 


هديا طائران ثَمَثَّهَا هُينّما 


وَعِمَا الصّباح فإنني مَحُهوُدُع» 


ناداهما معرفدين» لإقباله عليهما("). 


)١(‏ تمام البيت: 
نا تَرَئم والفُصُونُ 
« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
٣-إنقان‏ فيي ظِلّ المُصّونِ تالفاً 
انت بَيَنَهُما هوى 
(۲) هذا كلام ابي زكريا التبريزي, وقد ورد بلفظه ف كتابه. 
»» ورد بعد هذا البيت في نسخ الديوان البيت الآتي: 
1-1و ا لوقع البين يابنْ مُحَمْدٍِ 
بي المُجبُ على الحِبٌُ 


(۳) ورد هذا الكلام ف حاشية المخطوطة بإزاء البيت. 


- ۱۷ 


0 0 


و 


۷ - أبْكي وَقَدْ سَمَتِ البُروق مُضيئة 
مِنْ كُلّ أنْطَارٍ السّماءٍِ رعو 
6 - واهْتَرٌ رَيْعَانُ الشبَابٍ فاشرقث 
لِتَهئُلٍ الجر الفرى والبيدُ 
«ريعان الشباب»: اؤله. «اشرقت»: اضاءتء لانها نَوّرتء «التهلّل»: 
«التلألؤ» يصف الربيع 
٩‏ - وَمَضَتْ طَواويسُ العراق فأشرقث 
أننابُ مُشرقة ومن حَُقُودُ 
قال(؟): 


رأث شرقت ): : أضاءت. يقال: مَضَى يفعل كذاء اي: صار يفعله. وجَّعَل يفعله, 
اي: صارت طواويس العراق تحجُلُ باذنابهاء كأنّها تخدم الناظرين اليها. 
و«خُقود»: جمع حافد,؛ وهو الخادم. والتقدير: أشرقت آذنابُ طواويس مُشرقة». 

وفي النسخة العجمية: «وَمَضَتٌ»: تلألأت. جعله فعلّا مستقلا من: وَمَض 
البرق: اذا ظهر وخفي. 

وفيها: «اذ بات مشرقة» وليس بشيء. 

٠‏ - يرلن أَمْقَالَ القذارى طؤفا 

حول الدَّوارٍ وَقَدْ تَدَائَى العِيدُ 

قال(): 

تفسبر لما قبله. و«طوّف»: جمع طائفة. و«دؤار»: صنم كان للعرب معروف. 

قال الصولي: 

«الئُوار»: صنم» بفتح الدال وضمّها اذا حُفَّفَّت. واذا شدّدت فمضمومة 
لا غي وقلت: «دؤار». وهو حجر كان يأخذ من الحرم. ويطاف به. 


)٤(‏ القول هنا للتبريزي» وقد ورد في كتابه. 
(6) القول هنا للتبريزي. 1 
- ۱۹۸ - 


١‏ - إِنَّي سأئْمُرٌُ مِنْ لساني لو 

يرد العزاق نظَائمهة ممَعْفُودُ 
قال ابو زكريا: 
اي: بيصير الى حيث العُلومٌ والافاضل. او لان الممدوح بها. 
١‏ -حَتّى يَحُلُ من لهب مَنْرلا 

للمَجدٍ في عَُوفَاته شتشبيد» 
قال المبارك بن احمد: 
يحتاج هذا الى زيادة وبيان. 


»* ورد قي القصيدة بعد هذا البيت البيتان الآتيان: 
-زقغ الجلافقة زاية شتَقَاصَرَتْ 
غنها الرجال | وخازفا ناووذ 
٤‏ - السَيِدُ الفتكي غير مُذافقع 
اذ ليش شود سيد مَوَجُودُ 
٭#*« ووردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
١-قذ‏ قيل: أن ثُرِيدُ قلت: أخا النْدَى 
وابا سُلَيْمانَ الاغرٌ أريد 


و 


۷-فافتشخ بجودك مُفْل دشري إِنْهُ 
قُفْلْ 2 وَجُودُ يديك بي إمْلِيدٌ 
قال التبريزي: 
اي: اموري مُغلقةٌ علي » وانت قادر على فتحها. 
۸-فالجود خي ما حَيَيْتَ وإن تَمُث 
غماضث فنأهلهة ومات الجُورُ 


۱۹۹ 


قال ابو ركريا: 

اي: نَقَرْت عن المطلوب مِنَ النّدى باسمك» اي: بحثت عنه به» اي: بان 
ذكرت اسمك» و«مُسَدَّرأً». يحتمل وجهين: احدهما: ان پکونٍ ن اهدر طرنه 
اي: ألم فلم بُبْصر لإظلام الهواء في عينه. فيكون معناه: نقزت باسمك وأنا في 
حَئرَة لا أنصر شيئاً .اي أدري من أقصده فأنتجفّه فذكرثك. ويحتمل ان بکون 
معزباً من (سَه دَرَه وجهار ذَرَهِ): وهو لَعبُ يُلْعَب به اي: : ا انسَدَّتٍ الابوابُ 
نها عليّ. استخرجتٌ اسمك بهذا اللعب» لأن اللاعب به إذا اراد استخراج اسم 
به وهو في حَيرَة: ثم انسدّت عليه ثلاثة ابواب» ألجأه هذا الملعبُ الى وجه 


معان . 


(1) جاء في حاشية كتاب التبريزي: 
«در» بالفارسية معناها: الباب» ولعل الهاء في «دره» كما بالاصل محرفة عن 
سكون». 


لمؤقل من ضصَادرٍ أؤ واردم 
قال( ': 
«بالتي»: اي بالاموال التي تُورث الغِنّى من مالك لكل واحد مِمُن يقصدك. 
۷ - مالي حرمت لَدَيْكَ حُظْوَةَ خَالِدٍ 

أوَلَسْتُ أقدم حُرْمَةٌ من خَالِي؟" 
۸ - عور اليّجالٍ أقامَ. مُئُة خَالِدٍ 

والصَّيِْفُ نَفْقَ سوق بَزدٍ الباري“ 


« ورد قبل هذا البيت فن القصيدة بيتان لم يذكرهما المبارك بن احمد. وهما مست 
بيت ق د بارك ب وهما مستهل 


القصيدة: 
١-خَلٌُ‏ الاميرٌ مَل رِفْدٍ الرَافِدٍ 
وَمُبَيحٌ ظَارِفٍ ماله والتالد 
به درك من کريم ماجدٍ 
سيل الحليقتة في المكارم واجد 


ووردت بعد هذا البيت المذكور ف المتن ابيات لم يذكرها المبارك بن احمد» وهي: 


#-فْعلام أَطْبحُ من تداك بمفْزلٍ 
وسواي تلخظه بعين الوالد 
6-كمُْ للامير مُحَمدٍ من شاكر 
ف العالمين وكم له من حخَامِدٍ 
٦‏ - انياش الزمني محل القَاعِدٍ 
إذ ليس جي ي الجدود بِصَاعِدٍ 
)١(‏ القول هنا لابي زكريا التبریزي» وقد ذكره في كتابه. 
(۲) قال ابو زكريا التبريزي ف کتابه: .۱١۱/۲‏ 
خالد: شاعر كان فن زمانه. 
() قال ابو زكريا ف كتابه: 
«أقامه»: اي توؤاه. يقول: المستعين بغيره: اق مُنْتي: اي: قوي وأَعِنْي. 


۷۷ 


قال المبارك بن إحمد: 


(2) عمرو بن عبيد بن باب التميمي بالولاء. ابو عثمان البصري» شيخ المعتزلة ي¿ عصره 
ومفتيها, وأحد الزهاد المشهورين, كان جده من سبي فارس, وابوه نشاجاً, ثم شرطياً 
للحجاج في البصرة» اشتهر عمرو بعلمه وزهده واخباره مع المنصور العباسي وغيره, وفيه 
قال المنصور: «كلكم طالب صيد غير عمرو بن عبيد». له رسائل وخطب وكتب, ولد 
سنة 84 4ه وتوف بحران قرب مكة سنة 884 ١ه‏ . ورثاه المنصور, ولم يسمع بخليفة رثى 
من دونه سواه, اخباره ف وفيات الاعیان ۳۸٤/١١‏ واخبار اصبهان 71/11١‏ والبداية 
والنهاية: ۷۸/٠١‏ وميزان الاعتدال ۲۹٤/۲‏ وتاريخ بفداد: 7 .١1١1/1١1‏ والاعلام 
للزركلي : 41/6. 


۔ 5 


وقال ابو تمام: 
يمدح آل عبدالعزيز بقَرُوين1": 
١-أما‏ إئه للا اللو ومماهِئة 
مؤاعيشة فن أفقرث وأخجالثة 
۲ - لَاعْظَيْتُ هذا الصُبْرَ مِنْي طَاعَة 
تُعلم دَهْري أي قَِزنٍ يُكَابِكُة 
قال الخارزنجي: 
«الأجالد»: جمع الجَلّْد من الارض» و«المواعيس»: جمع الميغاس» وهو 
المكان الذي فيه الؤغس من الرمل. 
يقول: لولا هذا المنزل ومعاهدُه وإقفارُ مَوَاعيسهٍ من أهلها وأجالده صبرت 
حتى يَعلّم الدهرُ بمن يتمرس» فوضع قوله: «لاعطيثُ هذا الصبز مني طاعة» 
مكان لَصبرتٌ. 
وفي الكتاب العجمي: 
يقول: لولا إقفارٌ اللّوَى ومعاهده لصَبَوْكُ حنّى يعلمَ الدهرُ بمن يَتمِرْسُش, 
اي: يُعالج. وهذا لفظ الخارزنجي. 
۳ - ولكنْ أَبَى قَلْبُ دَعَا الشؤق حَقْبَة 
مى ما يَرْدْه لاج فهو واجدة 
قال الصولي: 
«يَرُده»: من راد يَرُود فهو راید اي: متى يَطلبه الحُرْنُ فهو واجدُه. ومَن 
روى «يّرِده», اي: متى ما يرد عليه يجذه. 


)١(‏ قال الدكتور محمد عبده عزام محقق كتاب «ديوان ابي تمام بشرح الخطيب 

.1۲١/٤ التبريزي»:‎ 

«لا توجد هذه القصيدة ف نسخ التبريزي وكذلك لم ترد فْ نسخة «م» و«ل» من شرح 
الصولي» ولا ذكر المرزوقي شيئاً منها ي¿ مشكله, وانما اوردها ابن المستوف في كتابه, 
ونجده ينقل ف شرحه عن الصوي والآمدي والخارزنجي» فأغلب الظن انها سقطت 
من النسخ التي بايدينا من رواية الصو او القالي او الخارزنجي او غيرهم من الرواة 
والشراح. 
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وقال الخارزنجي: 

ولكن أبى قلبي الذي دعاه الشوقٌ جقبة وزماناً ان يَضْبرم 

قال المبارك بن احمد: 

لو رُوى «ما يُرده»: من أراده يُريدهء اي: استهواه لكان احسن لقوله: «فَّهْوَ 
وَاحِدَة». 


٤‏ - وأ فت ينماد للجلم زه 
اكْثَّرْهُ زشداً الى الي قائِدة؟ 
قال الخارزنجي: 
يقول: وأي فَتى حلم ويرشُدُ وقَلْبِهُ الذي هو اكثر جَوَارحه رُشْداً يَقُوده الى 
المَيَ؟ ْ 
ه - وسزب كَنُوارٍ الرّبيع تَنَاقَلَتْ 
إلى معد زؤلاثه وَخَرائِكة 
قال الخارزنجي: 
«تَتَاهَلُتُ»: تَهَادَتُ. و«الرَّؤلات7'): الطريفات. و«الخرائد»: الحييات. اي: 
تهادت الى مَؤْعِد لإخدانها فَمشيْتُ اليه آخذاً بيد الصّبِيِء وهو البيت الذي 
بعدهء وأراد ب «نؤار الربيع»» اي: ملابسهنٌ وهَيئاتهن. 


ولم قوْم شْحُهُ ',وَقَلائِئَه 
الخارزنجي: 
يقول: فبتنا نُوَاراً وبات به جَوَارٍ كانها المهاء تُعَانِقُها وَتُقَلّدها أَنْوعَنا 
تُوشُحهًا في العِنّاق حتّى كانها وسح لها قلائد. 
/ - قيا مشهداً يَسْتَهَزِمُ البِنُ باشمه 
إذا عد أيَامُ الهَوَى ومَشاهدة 


(۲) زولاته: جمع زولة» وهي مؤنث الزول. وهو الخفيف الظريف. 


- لاا 


يقول: 
هذا الذي وَصَفتُ مِنَ البينونة"“ مع الها وعناقها فهو مَشْهَدٌ في حال 
الهو واللذاذة إذا سمي البَنِنُّ ووصِف انهزم خَوْفاً منه. قاله الخارزنجي. 
قال المبارك بن احمد: 
الوجه ان يقول: اذا سمي ووُصِفَ. يعني المشهد. انهرّم البَئِنُ حَؤْفاً منه. 
6 - يالَيْلة لؤ يَعْلَمُ الدُهْرُ طِيبها 
أَصَيَّرَهَا ثفراً تنانى مَراصِدة 
قال الخارزنجي: 
«تناغى مراصده»: تَناجَى وتَتحادثُ يقرب بعضها من بعض. يقول: 
ويا ليلة لو يعلم الدهرٌ طيبها ولدّتها لصترها ثغراً ووَكَلَ بها رُصَداً يَمْتَعُون 
المُحِبّين عنها نفاسة وضئاً. كما تراك بالثّفر تمنعٌ العدق. 
وفي حاشية: اي: لؤ وَقَفَ الدهرُ على كُنْهِ طيبها لَصَيَرَها تَفْرأْ من التُُّورٍ 
المقصودة التي تَناغَى مَرَاصِدُه اي: يَنْعَِى بعضها بعضاً بإقبال العدو اليهاء 
وانشد الامدي قوله: 
ويا ليلة لو يعرف الدَهرٌ طيبها 
لضترها تهراً تنائغى مزاصدة 
٩‏ - ومَرّتُ لو انَّ اليس تُقُسِمٌ أَقْسَمَتْ 
إذا قَطَعَثة أئها لا تُعاودة 
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تظل ونه تفبي م مُكْعَمَاتِ ركاه 
وَيُكْبَانَهُ أعلامُة وَفَدافِدَه 
فقوله: «لَصَئرَها تغراً تَناغَى مَراصِده»:اي: حَمَاهَا وحَرّسها كما يُحْمَى 
إيَاها ألا تَحْدثَ حايثةٌ مكروهة فيها من مِحْنَةِ ولا مُصيبة ولا آفة. وقوله: 


(۳) البينونة: البين. يكون الفرقة ويكون الوصل. 


۷ 


وَرُكْبَانَةٌ أعلامه ا وفَدَافَِدَُه 
اي: تسد تسد أعلامُه وفدافِدُه أفواة ركابه وركبانه فلا يطعمٌ الراكبُ والمركوبُ 
شيئاًء لانها تُفْنِي ازواتهم لِطُولِهاء واراد: أنها تمنعهم من الاكل والشرب لِظولها 
وشِدَّةٍ الخوف الذي يُلاقونه فيها. 
وقوله: «تّناغى مراصده»: اي: مرتفعات يَنَظرُ بعضها الى بعض. كما يقال: 
قَصْرٌ قَصَرٌ فلان يُنَاغِي السماء» اي: لارتفاعه. وقال الشاعر: 
كاتك بِالحبَارَكِ بَعْدَ شَهْر 
بتاعي تة لق الشاب 
و«المبارك» نهر Es‏ :أن تُلْقِي الى الرجل كلمة ويُلقي إليك اکر 
ويقال: ما سمعتثٌ مئه نَفْيَة. 
- تَظَلْ وَتُمْسِي مُظعَمَاتٍ ركاه 
وَوَكَْانَهُ أعلامُة وَمَدَافِدة 
قال الخارزنجي: 
يقول: تآكل اعلامُه وفدافِدُه ركابّه؛ وهي الإبل. ورُكَْانَه وهم اصحابُهاء إِمَا 
ان تقتلهم وإقا ان تُهزلهم فتاخدٌ لحوتهن. | 
وفي الحاشية: تَظل هذه ال مفازةٌ نهاراً وتُمسي ليلا وطعَامٌ ركابه وركبانه ان 
يقطعوها. و«فدافده»: (ما غلظ من ارضه)(". 
قال المبارك بن احمد: 
«مُظعمات» بفتح العين وكسرها. 
١١‏ - تَجَشُمْكّه بالداعِريّة تغتلى 


بها رتكانٌ أو ميل مُواع مض 


)٤(‏ ذكر هذا البيت صاحب اللسان بدون عزو. مادة نغئ. 
(5) العبارة المحصورة بين القوسين زيادة وردت ف كتاب التبريزي. 
(") الذاعربّة: الناقة الاصيلة. و«الذميل»: ضربٌ من سير الإبل. 


۱۷٦1 


قال الخارزنجي: 

«الؤنكان»: ضَرْبٌ من السّئر فيه هَّْة. و«المواعدة»: الموَازَاة والمباراة في 
السرعة. اي: هذه الإبل تتاري رتكانها او ذميلها. 

١١‏ انناش لهم ظَلّ 0 وبل 


الخارزنجي: 
يقول: لهم الفّعال؛ وللناس المقال. 
وفي الحاشية: يقول: لهم اول الْمَطرٍ وآخِرةُ. وللناس بَزْق الفخر ورواعده, 
اى: يُظهرونه ولا يُحَفَهُونه إلا تَخَيّلا لا حقيقة له. 
1 وانشد الامدي قوله: 
١‏ - مَقَاشَرٌ لا يُعْتَاضُ مِنْ فَقُيهم يلين | 
إذا التَاض بالفقل الْمذَهُبِ فَاقَِدَهْ 
٤‏ - لَهُمْ شرف لا شرف الشّمسش فَوقَهُ 
طِعانُ أغاليه ساح قَواعِدة 
«المُذهَب» بالتشديد, الذي ذُهِبَ به لَْفَةٌ يمانية. وقوله «لا تُشْرف الشمش 
فوقَهُ», اي: لا تَعْلُوه فتكون مُشْرِفَةَ عليه. ْ 
ويروى: «لا تَشَرْقٌ الشمش فوقه»» والمعتى واحد. 
١‏ - شَرَاجِيلُ يَبْئِيهِ ودَهُرٌ يَحُوظة 
مِنَ الدَّهْرٍ إن أَحْنئ وأشيز شايدة 
اي: يَحوظةٌ مِنَ الدَهْرٍ إِنْ َخْنَى عليه. يعني: الشرف. 
«وأشهر ضايئه» اي: أثيت ويك و«الإشعار»: القثل. وأصلهٌ في البَدَنة 
التي كذ تُشْعَنُ اي تُعْلَمُ بعلامة يُعْلَمُ بها بأنها هَذي, وهو انْ يُوجَأْ أصل سَنَامِها 
حنّى یسیل يسيل الدّمُ فيعٌُلم انها للدَّخْر. وذلك مكروه عند بعضهم. لأنّها اذا مُلّدَتُ فَقَْ 


ا ودَهْرٌ يحوط هذا الشرف من الدّهر إِنْ أخنْى. اي: نزل؛ و«أشعر 
شايده» اي: يحوطه حتَّى يكون باقيأ ابداً وإن (ذهب) من شاده وأَسّسَه. 
2 /ا/اا- 


وفي الحاشية: بخظ يحيى بن محمد بن عبدالته الارزني: الرواية: «واشز 
شايدُه»: والممدوح بهذا البيت «أشغري». ولا قال: «شراحيل ببنيه ودهرٌ 
يحوظه» قال: «واشقر شايده». 

وذكر الامدي: انما هو تصحيف منه للفظه فَفْسَّرها على التصحيف. 

١١‏ - رايت أَحَقّ النّاسٍ أن يَظَلْب العُلى 

اي: شاهدٌ له بالفّضْل والفخر, اي: مَن لا يَقْدِر عَدؤُه ان يدفغه عن الفخار 
والفْضائل التي فيه وله. 

قال المبارك بن احمد: 

وروی الخارزنجي: 

مَعَاشِرٌ لا يُعتَاضُ مِنْ فَقُدِهم ولم 

يُعَوّضُ من العَقّْلٍ الْهمدّب فَاقِدَه 

وقال: يقول: هم معاشر لا عِوَض منهم» كما انه ليس للعقل بَدَلْ وعوض 
ونظِير ومِثّال. 

وقال: في قوله: 

شراحبل ييه ودَهُرٌ يَحُوظهُ 

مِنَ الدَهْرٍ إِنْ أَخْنَى واشعر شايده 

«دهر»: من بنى جعدة, من كبرائهم. و«أخنى» «افسد». يقول: شرفهم بناه 
شراحيل؛ وحاطه دهر. واشعر شايده. 

وقول الامدي في «تُشْرِفٌ» والمعنى واحد: غير مستقيم» فان التلاتي معناه 
لا يكون شريفة عليه. اي: لا يكون قدرها فوق قدره. 


۷ - إنابقة الجفدي في فتكاته 


غَرَائِبٌُ شغر لا تنام شواردة 


١4 


الخارزنجي: 
أراد قول النابغة(”) في القوم الذين عد «ذهر» مق ټني جَعْدَة فقتلهم. 
وَيَْلْ امّهِمْ آهل بيتٍ ليْلّة انْصَرَمُوا 

مِنْ جَيْشٍ دمر فلو عَادُوا كما كانوا 
يقول: للنابغة الجَعْدِي شعر وصف فيه فتكاتهم, يَشْهَدُ بِحُسْنٍ بلائهم. 
َلَّيْسَ احقٌ الناس ان ظا ب الفا 

فَيُنْحِمَ فيه مَنْ مُعَادِيهِ شهِده؟ 
قال الخارزنجى: 
«مُعَادِيه شَاهِدَةُ»: يعنى النابغةء لانه كان من يَنى جَّعْدَة. وبينهم وبين 


جُعْفَر بن سَعْد وقائع» وهم الذين قتلوا شراحيل. فيقول: هو على عَدَاوَتِهِ لهم 
شاهِدٌ بوقائعهم في حَيّهِ. 


(¥) 


قال المبارك بن احمد: 
والذي فسّره به الامدي الصّوابُ لعُمومه. ومثله. 

» والفضل ما شهدت به الاعداء * 
۸ أَحَبٌ اتانيه إِلَئْهٍ مُكَاشِمٌ 

يُقَافِسُهُ في شود وبماج“ 

النابقة الجعدي: هو حيان بن قيس بن عبدالله بن عُدَس بن ربيعة الجعدي 
العامري. ابو لیلی» شاعر بارز صحابي من المعمرين, اشتهر ف الجاهلية. سصي 
النابفة لانه أقام ثلاثين سنة لا يقول الشعر ثم نبغ فقاله. وكان ممن هجر الاوثان 
ونهى عن شرب الخمر قبل ظهور الاسلام. وَوَفَدَ على النبي 5 , فاسلم. وادرك 
حنين, فشهدها مع الامام علي كرم الله وجهه, ثم سكن الكوفة, فسيره معاوية الى 
اصبهان مع احد ولاتها فمات فيها نحو سنة ٠‏ 0 ه وقد كف بصره. وقد جاوز المئة. 
اخباره في «الاغاني»: ۱۲١/٤‏ والاصابة:07/7 وشرح شواهد المفنى:9 ٠١‏ 
والشعر والشعراء: ٠١48/١١‏ والاعلام للزركلي. 


(۸) المكاشح: المعادي. 
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الخارزنجي: 
اي: أحَبٌّ اقاريه اليه من يكاشِحُهُ بالقدَاوَةٍ؛ وينافشه في السُؤدد, ويعاليه 
في الج لهمَته في ابتناء المكارم. 
9 مَحَا جقته عله التَيَُنُ أئَهُ 
على الَجْد يَؤماً لا على المال حَاسِدُة 
الخارزنجي: 
يقول: مَحَاجِقُدَه على هذا المكاشح فَرَحُه بأنهُ يَحْسّده على الَجْد. وأن 
همه شببهة بِهمَبِه في ابتناء المعالي. فهو يُحيّه لهذا. 
قال المبارك بن احمد: 
اي: لم يَحْقَد عليه؛ لانه تَيَكّنَ أنّه حاسٍده على الخد لا على المال. والى هذا 
المعنى أشار ابو عبدالته محمد بن يوسف النجراني» وانشدنيه: 
أَحْبَبْتَهُ لما رأيت العُرت منْزلة 
عَلياءَ ان يتبارى الجُودُ كلهم 
حتّى السماحة لم يَبْخْلْ نَدَاكَ بها 
هذا هو الجُودُ لا مَعْن ولا هَرمْ 
٠‏ - يَرَى القَؤل إيلاءً الغَمُوسٍ فما يَنِي 
فن ل شك و معا 
يقول: يََى القَْلَ إذا وَعَدَ يمينأ غُمُوساً يُوبي بهاء فما يزال خائفاً حش 
جد مؤاعِيده شَفْعَة. من وقوع حنت. 
١‏ - إذا الخَيْلُ خَاضْتٌ في الدّماءٍ وفي القّنا 
مُسْوْمَةٌ والمؤتُ قَدْ حَرّ بَاردة 
٢‏ - فإنٌ المَنَايا الحُمْرَ والسُوّدَ كلها 
على الدَارٍ عَِنُ الْعْلّمِينَ عَقَائِدَهْ 


« 


(9) اليمين الفموس: هي اليمين الكاذبة الفاجرة. قال ابن مسعود: اعظم الكبائر اليمين 
الغموس: وهو ان يحلف الرجل وهو يعلم انه كاذب, يقتطع بها مال احيه. انظر 
اللسان مادة :غمس. 


يقول: إذا تَضَرَّحَتِ الخيلٌ والرّماحُ في الدّماء. فإنّ المنايا الحُمر والسَود 
عقائده. اى: عَاقَدَنُهُ لا تخونه على الاعداء. 
و 5 5 
وفي أخرى: عاقدَتّه آلا تخونة في اعدائه مَن يُرِيدُ ان يقتلّه. 
٠ 6 a‏ 2 هاي o‏ 85 
۳ - يَظل يخوؤض الوت باوت والنّدى 
مِنَ الحْوْفٍ والبُقيا عليه بتاشئه 
قال الخارزنجي: 
يخوض بسلاح الحرب. فسلاحه يُنَاشِدُه والجُودُ يناشده أن يُبْقِي على 
نفسه ولا يَخُوض عَمْرَتُها خَؤْفاً من المؤت. 
ويروى: «والئُدى مِنَ الموت والبُقُيَا عليه يُنَاشِده». 
وقي الحاشية: اي: يخوض الموتٌ بمثله مِن الموتِ؛ ويخوض النْدَى فيثني 
مَن أرادوا البّقيا عليه يُنَاشِدونه من خوف القَّنَا لئلا يَفْنَى. 
٤‏ -إذا جَاهَدَ الابِْطَالَ أمْبّل عِرْضُهُ 
على الال إقبال الكَمِيّ يُحَاهِدَهْ 
الخارزنجي: 1 1 
يقول: اذا جاهد الابطال اقبل عِرضّه يُجاهد المال ويُنْفِقه وبُتذره. 
قال المبارك بن احمد: 
هذا مثل قوله» قبل: 
يُجَالِدَهُم بِالسَئِفٍ صَلْتاً وَيَنْثْنِي 
إلى ماله بِالجُودٍ صَلْتاً يُجَالِدَه 


ويروى «عرْضّه على اللّم» و«على الذذْب». 


٥‏ - مما خلت أنَّ الجُودَ أضبح ناشراً 
وحاټمة قد بان عَنْهُ وخَالِدَهْ 


أراد: خالد بن عبدالته القشري. يقول: ما عَلِمْتُ انَّ الجُودَ نُشِرَ بعد موت 
خالد وحاتم حتَّى رأيتُه ناشراً عند هذا الممدوح. 


- ۱۸1 


1 - ولكئه لن بزح النخل مُطمِماً 
إذا بقيث أجذامه ‏ وِجَرَئِدُه 
ررالا جذام »: جمع الجذم: وهو الاصل: و«الجرائد»: العْشب. يقول: لم آعم 
ان الجُودَ يَعُودُ حَيَاً بعد موته حى رأيتهُ عند هذا الممدوح. ولكن هذا ليس 
بعجب» لانه مِنْ هؤلاء الاجواد نَرّعَ البهم في الشّبَه. كما انه ليس يعجب ان ينمز 
الدَّخْلُ إذا أَنْضِيْتْ أصولّه وعُسُبهُ. 
۷ - وإنّي وَمَدْجِي مَذْحِجَ ابنة مَذُحِج 
لَكَاتْفْعِم الحؤضّ الذي هو واردة 
يقول: لا تُتكروا مذجِي مذججاً فانا منهم وهم مني وإنما مَل ذلك كَل 
شَرَع حَوْضاً يُرِيدُ ان رده ويشرب منه. 
8 - وأكيش بِمُجْدٍ عَادَ فيه نَوَالُهُ 
الخارزنجي: 
«المُجدِي»: الُغطي» يقول: ما أَكْيسَ مُجْدِياً إذا أغطى وبَذّل عاد إليه ثمن 
عَطَائِهِه وشاعراً قال في غيره قصائد فعادث تَمَرتُها إليه. 
وفي الحاشية: اي: ما أَكْيسَ مُجْدِياً عاد فيه نوالٌ هذا الممدوح, وأكيش 
بشاعر عَادَتٌ قصائدّه له. 
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قال ابو تمام: 
يمدح محمد بن عبدالملك. ورواها الخارزنجي: 
-١‏ خلي سَبِيل تهائمي وَتُحُودِي 
مما يَفُرْكِ ‏ طرفي وتليبدي 
المعنى: يقول: خُليني أَنْهمُ وأَنْجِدُ في لَب الفْضل. وإثما يَعُرُك ما تَرَيْنَ من 
طارفي الذي استَفَذته وثليدي الذي وَرثْتَه وعلبهما ولت فاخترأتٍ على عَذْلِي 
على التّصَدف. 
؟ - ذات الأثايا الفُرٌ لا تَتْفَرْضِى 
علد الفراق بِمْقْلنئن وجيد 
اي: الاتتزدي لق Sa a‏ الته طلَباً للفْضل 
۳ - ما ابِْيَضٌ وَجْهُ المَرْءِ في طَلَب العلا 
حتى يسود وهه في البيدٍ 
٤‏ - وَصَدَفْتٍ إِنَّ الرَّرْقَ يطلب أفله 
ولكنْ بسيرة فنعب همَكْلوْدٍ 
اي: صَدَقْتِ كما تَرَيْنِ ولكن قُدّر ان يَسِيرَ صاحبٌ الرّزق نحوه فيأخذه. 
قال المبارك بن احمد: 
هذا البيتان موجودان في شعره مُفْردَيْنِ. ويُروى «ولكن بحلية مُتُعَبِ». 
ه - ومن الذي يَرْعَى الجَمِيمَ ولخ يَكُنْ 
مهدا لِلْجَايِبٍ الفهود ؟ 
«الجميم»': الذي غُْطَى الارض. و«المعهود»: الممطور. يقول: صدقت إِنَّ 
الرّرْق يأتي. ولكن لا بد من طلبه في مَظانهء كما ان الرائد لا يرعى الكلا اُلْتَفَ 
من المكان الممطور إلا بأن يصير اليه ويُحْدِتَ العَهْد به ويَعْشاه. 


. الجميم: النبت الذي طال بعض الطول ولم يتم. اللسان مادةبحجم‎ )١( 
ما‎ 


+ - رخ ت إلى بَنَخْا رة من ا 
عضت وَقًا ب فارغ م مَعْمُولِ 
اي: ّا قلت لها ما قلتُ؛ نظرث إل غُضْبَىء وقلب فارغ من الصَبْرٍ مَعْمُود 
من الحُؤف. اي: من خوف الفراق. و«المعمود»: الذي هده العشق. 
/ - فكانٌ مُقْلَةَ خاذل في دمفها 
نرف الى ألحوى أغَنْ فريدٍ 
اي: كانٌ مقلثها لا نَظْرتْ إل مُثلة ظبية نظرث إلى خشف لها منفرد عنها 
مَتَخْلُّفَه وذلك احَدُ ما يكون من نظرها. 
-الحَرْمٌ بين رخَالة وقُتُودٍ 
والعَجِرٌ بين إشاحة وغقود 
يقول: الحَرْم والعزمُ المصِيب الارتحال على البَعِين والتصرُفٌ في طَلَبٍ 
المعاشرة والعَجْرٌ: الإقامة على المرأة. 
6 - وېي الذي بكِ لو رَضيتُ بِمَجْلِسِ 
قَاصِي الان ومشرب مَثْمُودٍ 
«المثمود»: القليل. يقول: ما تريدينه أريده» ولو كنت ازضى بِبُعْدٍ المجلس 
عن أهل الشرف والملك وبِقَّؤْت من المال, ولكني لا أرْضّى به فلا بد من التصّل 
إليه بتعب النفوس. 
٠‏ -حَسَبُ الْفَاخِرٍ بالقتال أَنْ يَرَى 
أيدِي القباِل عِنْدَهُ للجُورٍ 
يقول: حَسْب الذي يفاخر بالقبائل ان يَرَى أيديهم خُلِقَتْ للجود, يجودون 
بها ويذ ن على |1 ل 
١١‏ - وإذا اخنّمى لِلْمُكَرْمَاتٍ رأييكة 
يخمي بجنئة عقر وأسُود 
يقول: حَمِيَ أَنْفَةُ للمْكُرَماتٍ وغُضِب, حَمَاها بِخَبْلِهِ وأهلٍ بَيْتِهِ الذين كانهم 
جنه عَبْقَر وأسودٌُ غاب جَرَأَة. 


~~ \Af 


۲ -ما السّيّدُ الصَّنْدِيدُ إلا هَنْ جَرَى 
وَحَنَا بِوَجْه اليد الصّنْدِيدِ 
يقول: ليس السيد الصنديد إلا من جَأرى غبرّه من السّادة الصناديد غَلَبَهُ 
وحَنًا القُبَارَ في وجهه لِسَبْقَهِ إِيّاه. 
۳ - يُفْنِيكَ جُودُكَ عَنْ خَوولَة دارم 
وأَحُوةٍ طَاتبَتُ بال السيدٍ 
يقول: جُودك يبلعٌ بك كرم كُلَ كريم. ويَفُوقه حتّى يُفُنيك عن الإنتماءٍ الى 
الخؤولة الكرام والعٌُمومَة الأفاضل. 
٤‏ - أئظز تود الخ عَنْكَ إذا عدا 
أَنْ ينمي لكَمُوممَة ودود 
٥‏ - والعُودُ مَنْصِبَكَ الذي تُنْمَىن له 
دى يَدَيْكَ لِحَالغُ ذَاكَ العو 
يقول: منصبك الذي تَُنْمَى له وتَنْتَمي اليه هو كقُود, وجُودُ يَدَيْك لجاء ذاك 
الود اي: قِشْره. ولا صلخ العُودُ بغير اللّحاءٍِ. 
1 - يَفْدُو فَيَفْدُو كل شاكر نِعْمَةِ 
سَلَفَتُْ. وظالب متها وحَسُورٍ 
يقول: اذا غَدَا من مَنْْلهِ لم يََهُ إلا كُل. شاكر نعمة من نِعمةٍ سالفة. وطالب 
مثلهاء وحاسد يَحَسّدٌ الشاكر المُنْعَمَ عليه طْمَعاً في أن يَصِلَ الى ما وَصَل إليه. 
۷ - فَيَظْلٌُ في ِل القطَايًا يَوْمَه 
ويبيتٌُ ‏ قوق مَنِيَةٍ التَقْنِيدٍ 
«التفنيد»: العذّل والتوبيخ.. يقول:: يظل. هذا' الممدوح في. تفريق. العطايا 
يؤمه. ويَبِيثُ ليلّه اذا خلا بدّوي. الشفقة عليه مِنْ عَذْلْهم إيّاه. على تبذير ماله 
بحالة تشبه حالة المؤت والتزع.. 
۸-ما خُطة القلم التي بَينْكُها 
وَرَدَتُ عَلَيْكُ لشاعر مَجُدود 
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اراد: ما قصّة القلم التي وردث بي عليك'!'). و«المجدود»: المحروم. 
9 - وَنَوَالُ ذي الشُرَفين عند خُلِيفَةٍ 
باق وماض قبل ناك حَمِيدٍ 
يقول: ما قِصّةٌ نوال ذي الشرفئن عند الخليفة الذي شرفه وهو باق 
والخليفة الماضي قبل ذلك. 
٠‏ - وَقَبِلْتَ بَلْكَ على الوفاءٍ فأطضبَحث 
مذي شِيِرٌُ إليك بالإقْلِيدٍ 
«الاقليد»: المفتاح. يقول: قَبِلْتَ تلك على الوفاء. وهذي أخرى تشير إليك 
الفاح لِتَفْتّحها. 
١‏ - فصت لِلْمَلِكيِن يُزْعَمُ ائُه 
نُضحٌ الامام تَرَابَةَ التَُوْحِيدٍِ 
ومنها يَصفٌ مَرَضَه ودُعاءَ الخليفة له: 
1 + فكائما هي دَعُوةٌ العَبَاسٍ في 
عام الرَّمَادَةٍ وو غَيِرٌ مَجُوْدَ 
قال الخارزنجي: 
«الرّمادة»: الهَلاكُ مِنْ القَحْط و«المجُؤد»: الذي اصابه جَؤْدٌ من المطر. 
يقول: كأنما كانت دعوةٌ الخليفة لك واستجابة الله إِيَاها دعوة العبّاس 
بن عبدالمطلب» عام الرّمادة حين استشقى. 
قال المبارك بن احمد: 
قال ابن دُريد: اعوامٌ الرّمادة اعوام جَدْب تتابعث على الناس ايَامَ 


(۲) ورد ف هامش شرح التبريزي: 
اشارة الى قصيدته التي بعث بها الى محمد بن عبدالملك الزيات التي وصف فيها 
القلم: 
لك القلم الاعلى الذي بشباته 
صان رداء الملك لسع 


عمر بن الخطاب رضي اللّه عنه. سُمّيت بذلك لانها جَعَلَتْ الارض زماداً. 
واستسقّى في بعضها عمرٌ بالعبّاس رضي الله عنهما فشقوا. ولها خَبَرٌ وشغر. 
37 - وَلِخُطَبَةٍ طائِيِة تَجِذيَةٍ 
اي: سَلّمَك الله لِحُطْبَةٍ تقوم بها المقاماتٍ فتاتي فيها بفصل الخطاب, 
ولَبْهَّم مِن الرأي مُغْلّقَ تفتِحهُ بذكائك. والطائية من طي. 
8 -لا يَنْبَحٌ الكَلْبُ القُراة بأَرْضِه 
ويُعِيدُها للطالِب الْطظرُودٍ 
«القَرَاة» جم القاري الذي يقرو البلاد ويتبعهاء اي: لا يَنْبَحُ كَلَيُه طلَابَ 
معروقه. (وهو متكفّل بالضائع المفقود)0". 
0 - ويِيِيتُ حَامِيَة الرّجالٍ كانه 
مُتَكَفْلَ بالصّائع الْفْقُودٍ 
«الحامية»: الحافظ للشيء. يقول: يبَِيتُ حارساً لا ينام ليله ويَفْعدُ 
أصحابة ورحالُهم» كانه ضامِنٌ لكُلّ ما ضاع منها وَفُقِد. 
قال المبارك بن احمد: 
قال «حامية» للمبالغة؛ كما قالوا: عَلَامَة. ونحوه. 
57 - وإذا المطايًا عُدْنَ عادلها به 
ويقولٌ إِنْكِ مذ صَدَرْتِ فَعُوبيِي 
يقول: إذا عادت المطايا اليه لتّصِدِتِ من نَوَالهِ عادلها فما ينساها. 
۷ - وكائّما نَظَمٌ القَوافي لوُلوٌ 
ابد 0 في جد َل 3 د 
a= ٠. TE 0‏ كمد بيه 0 2 كم 2 UE‏ 8 4 
يقول: نَظمٌ هذه القوافي نَظمُ لآل في الائساق. وقد أثبتها فركبْتها في صََحرَةٍ 
لجزالة الفاظهاء وهذا كقوله: 
او او لور ا ا ت 
(9) العيارة المحصورة بين القوسين زيادة وردت في كتاب التبريزي. 


-ا١417/‎ 


فدونكها لۈلا لَيَانُ نسيبها 
E‏ ت الصّخْرٍ 3 1 OC‏ غ( 
4 - ما صَرْها إِذْ كُنْتَ بَئاءَ بها 
«بَنَاعٌ بها», اي: بانياً بها كما يني الرجلٌ بامرأته. 
يقول: ما ضُرّها ان لا يَبْنِي بها خالدُ بنُ يزيد إِذْ كنت الباني بهاء لاك 
لست بدُونه. اي: إن لم تكن قيلت فيه فلا يَضِيرها ذلك بعد ان كانت مَقُولةً فيك. 
وخالد بن يزيد الشيباني الذي مدحه في قصائده. 
8 وَمُكاشِح يَلُوى بنانة كمه 
بفياً قلت له القَضَا بنشيدى 


«المكاشح»: العدو. يلوي بنان كفّه غيظاً وبَفُياً. يقول: ربٌ عدو إذا أنشدبه 
مديحك لَوَى يده غيظاً فقلت له: 

+ # أخستة على َيِل المكارم والعُلَى 

إن لم تَكُنْ في حَالة الحْسُورٍ 
١-حسذ‏ الفشى في المقُرْمَاتٍ ليره 
كَرَمْ ولكنٌ ليْسَ بالَحُمُودِ 

يقولبحَسَدُ الفَتّى صاحِبَهُ على المكارم من دلائل الكرم وَشَرَفٍ الهِمّقٍ 

ولكنّه کرم لا يُعَدَ في الكرم» لان الحَسَدَ مذمومٌ. 


)٤(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا سعيد الثفري» مطلعها: 
اما إئه لولا الخليط المودّع 
وريمٌ غفًا منه مَحصمب مصيفٌ ومرْبَمٌ 
وسوف يرد ذكرها. 


A۸4 - 


قال ابو تمام: 
١-مَلامك‏ عئي لا أبالَكِ واقُصدِي 
۲ - تَنُومِيْنَ أن لمْ أَظو مَنْشُودَ همة 
طوْتُ عن لِسَاني مَذځ ل مُرَبَدِ؟ 
«المزيد»: اللئيم. يقول: (تلومين) علي ان لم أكُفٌ من همتي عن مدح 
* - فْبَرْثْكٍ أثواب التصائر غَرة 
كَسَنْكِ بياب الرّجْرٍ مِنْ كَل مُزشِدٍ 
«بَرُتك»: سلبتك. و«البصائر»: العقل والرأي النافذ. يقول: لقد سَلَبَتُْ 
عقلكَ غَفْلَةَ اعْقَبَئَكِ رَجرأ من كلّ مرشدٍ زاجر. 
٤‏ -كأنْكِ لا نَدرِينَ طَعْمَ مَعيشة 
تم تهج دما من / طغم دل الحَّعَهُ لبد 
يقول: كاك لا تدرينَ طعم معيشة اكتُسِبَتُ من غير دل المشالة والخضوع 
للئام؛ كانها تَمجٌ دماً. من غيرهاء ولا يكرَهُ التَّعَيّش بها من طَعِمَ ذُلَّ التّعَبْد. اي: 
كانك لا تدرينَ طَعْم هذا من هذاء ولا تُمِيّزِينَ بينهما. 
ه - فَصُونِي قاع الصَّبْرٍ إئي لَرَاجِل 
الى بَخْرٍ جُودٍ غَامِرٍ الفَصضل مُرْييدٍ 
5 3500 .5 دوت ET‏ 0 و ةذ 
يقول: إلزمي الصّبَر ولا تجزعي» فإني مُزتجل الى مَلكِ كأنه بَحْرٌ في 
غَطاياه. 
5 - أمَاتَ حَيَاةَ الوَعْدٍ مِنْهُ نَوَافَلٌ 
من الجُود أضْحَث للعْفَاةٍ بِمَرِصَدٍ 
يقول: قَصَرَ عْمْرَ الؤغد عطاياه التي هي مُعرّضة للعُفاة ترصٌّدهم لتنالهم. 


- ۱۸۹ 


/ - بَدِيهِْتُه حزم وَفِكْرَةُ قَلَبِه 
يَقِيِنْ جَلاهُ عَرْمُ رأي مُسَدَْدٍ 
«البديهة»: ارتجال الرأي واقتضابه؛ يقول: اذا ارتجل رأيّه كان فيه 
AL as 92 o a E E a 1 TE :‏ 
الحَرّْم. وإذا تَفْكّرَ كان فِكُرُهِ يقيناً لا يَشُوبُه شك ويَكْشِفَ عنه عَرْمُه المسدد كل 


0 0 


۸ - بتخِدةٍ زراك الايا تَرَاحَفْتْ 
1 الى بابك في كُلّ شهل وخِلَدٍ 
يقول: تزاحفت المنايا الى بابَكِ بِنَجْدَتِكَ وحُطور ذكرها بباله. فهو في خوفٍ 
منك حيثُ كان من الارض. 
8-أيَا سَنْدبَايَا لائسيت مُحمّداً 
وإِنَّدَامَهٌُ بين القَنَا الْتَقَسَّدٍ 
يقول: أيَا سندبايا لا أنساك الله إقدام محمد على الابطال بين الرُماح. 
٠‏ - صَبيحَة عُبْرُ الخُرَّمِيّةِ والضَّحَى 
ريد جى لَيْلٍ مِنَ القع أَتَدٍ 
يقول: لا نسيتٍ اقدام محمد صبيحة رَأت الخُرْميّهُ عُبْرَ عينيها وسحنّتها. 
ومن روى غَبْر «الخُرّمية» اي: صبيحة اغبَرٌ أهلها بِعُبَارٍ المعركة, حتّى كأن 
الضُّحَى شَبِيهُ اليل الاسود من العُبَار. يقال: هذا طَرِيدُه: اي مِثْلُّه. 
قال المبارك بن احمد: 
ويجوز ان يكون «طَرِيد دُجى»: اي مَطرؤد جى وهو أؤلى. 
١‏ - سَلَلْتَ عَلَبْهِمْ مِنَ مَناصيك الرّدتى 


حَساً وزكىّ ما بَيْنَ مَثْتَىى ومَوْحِدٍ 


يقول: سللت سيفك فقتلتهم شفعا ووتراء وَمَثَْنَى ومَؤجداء الموت. 


۲ - فأؤرذت أَبْنَاء الرّدى مَوْرِدَ الرّدى 

يِسَمّ الغوالي والصّفِيح لهند 
يقول: اورت الابطال الذين كأنهم مَنَابا لاغدائهم معركة الموت. 
۳ - وما ليم في لَوْم الفرار ولم يج 

على المؤت إفذاماً مُفُوية"" الوّدى 
غ١‏ - فلولا حُصُونُ الركُض وَالدَّجْدَةٌ التي 

أتثه من اليل التهيم الْمَدَدٍ 
«حُصُونُ الوُكُض»: هي الخيل. و«النجدة»: الشجاعة. 
يقول: لولا انّ الخيل . جت به في الهرب. وَظلمَةٌ الليل التي أتث دون 

الإبصار حتّى لم تَهْنَّدِ اليه. وصارت له كنجدة و تذفْع عنه العدق لَالْيَسْتَه من 

6 - لَالْتِسْتَهُ مِنْ كُسْوَةٍ السيف جَلْعَة 

مُصَيْفَةً بالكّم فَؤق الْموَرّدٍ 
قال المبارك بن احمد: 
قال الخارزنجي: 
ويكون «فوق المورد» حالا. ويعمل فيها «مُصَبَّغْةَ». ويجوز ان يكون صِفَة. 
١-بغئد‏ لما أن رآكَ لقِيكة 

وكانَ زماناً في الوَغى عير مدد 
«القعْدّد»: الجيان. القَاعِدُ عن الحرب. 
ومنها يذكر بَابَكَ الخُرّمِيَ: 
۷ - وكانَ كمِثُلٍ اللَيْلٍ ظَلْمَاءُ غَيّْهِ 

وكُنْتَ كَمِثُْلٍ الصّبْح يَصْفَرٌ مِنْ عد 


( )000( «معاوية»: اسم بابّك. 
۱۹۷ - 


يقول: كان ظُلْمَةُ غِيِّه وباطلِه كاللّيل مُسْوّداً. وكنت كمثل الصّبْح إذا أضاء 
ضياءً صافياً. 
8 - وؤ مَلَكَ الثاؤون عَنْكَ تُفُوسَهُمْ 
وع 0 i‏ غ 7 ٤‏ 
لامك مِنْهُمْ كل كؤهل ومُردِ 
ا 5 57 21 عه 5 5 3 0 
اي: لو قدِر على زيارتك لزارك كل كهل منهم وغلام. شوقا اليك وحَنيناً 
نحوك. 
9 - لهذ 8 مدو 7 َل 2 £ ل 
على عَفْوٍ سَبَاقٍ الى الَجِدٍ أؤْخد 
«العَنُو» ضد «الجَهْد»: وهو ما يفعله من غار مَشَقَة. 
يقول: لِيَهْنِك تَلَهَفْ من يجهد جَهْدَه لِيُدرِكَ عَفْوَ شأُوكَ الى الخد فلا يقر 
عليه» وهو يَحسدك في ذلك. 
٠‏ - ولا نَدَانَتْ هِمَّهٌ العُزب في العلا 
وَهَبْتُ بأشغفاري رياح التُبَلْدٍ 
اي: لا تَسَاوَتْ هِمَّةٌ العُرْبٍ في رَفْضٍ العُلا. ولم يعباوا بهاء وجَفُونى 
وَاسْتَّخَفُوا بشغري. 
قال المبارك بن احمد: 
إنما اراد: وَهَبْتْ رياح التَبلّد بشعره. فلم يسمح به خاطره. 
ا دن بال ي إل 1 ومعضه 
مِنَ الغقذل من دون القصيد الْتَصَّدِ 
يقول: تقريتُ إليك بحق القُزبى من عَذلِك من دون قصائدي الْقَصَّدَةَ اي: 
تَوَسُلْتُ بحقٌ القزابة دون حَقّ الشّعر والمدح. 
٢‏ - وِكُنْتُ إذا ما رت يَؤْماً مُسَوّداً 
وناك ر 2 رَجَائي ف ا ارح 0 ؤدَدِ 
«المُسَوّد»: الذي قد سوّده قَؤْمُه علبهم, وأقرّوا بسيادته؛ يقول: كنثُ فيما 
قبل إذا رُرْتُ سَيّداً طَالِباً نَضْلَهُ حَقَقْتُ العُلّا به. ولم افْنَعْ بدون ذلك. 
اه 


۳ - فان يُجْزْلٍِ التُغمى تبه قَصَائِدِي 
وإ يأب لم أَفئغ باضوتٍ مَعْبَدٍ 
يقول: فإِنْ أجزل هذا السيد الذي رُزنّه غطائي أثزته عليه بحر ثنائي 
ومذجيء وإن أبى لخ أزض مِنه بقوله الحَسن الْصُوغ كَصِياغَة الحان مَعْبَد 
المُغني دُونَ فِغْلِه. 1 
4 - اليس بِاكْنَافٍِ الجزير وفارس 
وقم واضطخخر مراد لِوؤودِ؟ 
يقول: آليس بهذه البلاد مَرْتَعٌ لِلرّاتعين؛ ومَظْلَبُ للطالبين حتّى أقيم على 
خْسْفٍ وخُذُْلان وجرمان عند مَن لا يعرف حَقّي؟ بلى وان فيها كل مَلِك يَغرف 
حَقَيء فائي إذا جُفِيتُ ها هنا قَصَدْتُ هناك ولم أُقِمْ على خَيْبَة. 


6 - بَلَى إنَّ أَرْض الله فيها نَدوْحَة 
ومُضْطرَبٌ َلْفَاتَك ‏ الْتَجَرَّدٍ 
«الندوحة والنْدُوحة»: السّعَة. و«الفاتك»: الذي إذا أَهدّمّ بالأمؤ لم يَدْثّن 
ولو كان مَتَلَّد و«المْتَجَرّد»: المُشَمّر 


- ۹۳ - 
النظام في شرح شعر المتنبي وأبي تمام 


وقال ابو تمام: 
ذَكره المرزوقي من قصيدة أولها: 


١‏ - أيادي سَبا جَاوَرْنَ بي مُدَنَيْ جَهْدِي!". 
۲ - وَخُوْدٍ أنَاقَتُهُ بِإِهْداءٍ طيفِها 
دُجَى اللَّيْلٍ والُهدى ينوق الى الْمهدِي 
وقال: 
يقول: شَوْقَت هذا الرجلّ هذه المرأةٌ الناعمة السٌمِينَةٌ بِأَنْ أهدث خيالها 
اليه لما نام في طُلْمِة الليل؛ والهَديّة من شأنها أن تُجَدَّدَ عَهْدَ المُهْدِي وَتُحَبَّبَه الى 
المهُدَى إليه. وتُطري ذكره لديه. وكائهُ أَلَمّ بالحديث المروي: «تهادؤا تَحَابُوا»0". 
٣‏ - وَعَهْدِي بها والدَّهْرُ يَجْرِي بِسَلْوَةٍ 
على هْلِهِ صزرفاه لؤ أل لي عَهْدِي 
خْبَرُ «عَهُْدي بها» أوَلّ البيت الثانى؛ وهو: 
* كَرِيم الفلا بَلْ أعْطِيث فصل صُورَةٍ ي“ 
يقول: عهدي بهذه المرأة وهي في محاسنها كظبي الفلا. بل قد زِيْدَتْ 
حُسْنا وكمال صورة عليه لو بَقِيَ لي عَهْد لان من شان الدهر في صُروفِه التي 
تأتي مرّةبالخير ومرّةٌ بالشرٌ أن يُشلي العاشق وَيُنْسِي المعهود. وتلخيص البيت 
على هذا: 
)١(‏ تمام البيت: 
ايادي سَبا جاؤزن بي متي جفدي 
قالا تهيّا أقض من أرقي وجدي 
انظر كتاب «شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة» للمرزوقي ص ۷۷٤٤ء‏ تحقيق 
د.خلف رشيد نعمان. 
1١‏ ) انظر كتاب « تنوير الحوالك شرح الموطا للامام مالك» للسيوطي: ؟/ ٠١ ١‏ دار احياء 
الكتاب الهربي بمصر. وانظر البخاري: كتاب الادب المفرد ص ۲۰۸ القاهرة: .۱١۷۹‏ 
(۳) لم يرد هذا البيت الذي فيه خبر «عهدي بها» فل نسخ الشروح الاخرى, ويبدو ان 
المبارك بن احمد اعتمد فل نقل وشرح ابيات هذه القصيدة على ما ذكره المرزوقي فن كتابه: 
«شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة». وقد قمت بدراسته وتحقيقه ونشره. 
ے € ۹ے 


وعَهُدي بها لو ان لي عهدي. اي: لو بَقِي تَذگري على ما کان مع أن 
التهز بثاراته ,يحكُمٌُ بالسّلو وَيُحْدِتُ النّسيان ‏ وهي كالزيم. 
وقوله: «لو أن لي عَهْدِي» تَوجُمٌ وتَحَرْن وتَشَكَ من الدُهر في تحويله 
الاحوال وتغييره الامور. 
٤‏ - ومازلْتُ أَقْرُو مِنْهُمٌ رَؤضٌ نَلْعَةٍ 
وَعَهْداً أضانفَتة الشماء الى عَهْدِ 
«أقرُو»: انبم وإنما گنی ب «رؤض تلعة» عن اخلاق عشيرة الممدوح 
الكريمة. وطبائعهم الحَسنة. وأَنّهُمْ لم يَتَعوا عمًا غهدهم عليه من الميلٍ إليه. 
وقوله: «وعَهْداً اضافته السماء الى عهد». فالعهد التاني: المطر. 
والمعنى: وخَيْراً منهم مَغهوداً سَقَنُه السماءُ بَغدي فَبقي عضأ طَرِيَاً لم 
© - إذا ما الَاغَّرٌ الأئيض اصمَّرٌ سَوّدُوا 
له وَجْهَهُ أؤ حَمروا بالدّم الوَزدٍ 
يقول: 
إذا اشتدّتٍ الحربٌ وتغيّر لون البَطل الكريم» فهؤلاء القَوم ما ان تَهزموه 
ويُلْجقوه عاراً تسود له الوجوه أؤ يقتلوه, او يُخَضَّبُوا خَدَّهِ يتم أَخْمر. 


8 
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وقال ابو تمام: 
يرثي عْمَيِرَ بن الوليد» وهي أول أشعاره(": 


١‏ - أَعِيدِي الوح مُعُولَة أَعيدِي 
وَزِيدِي مِنْ بُكايكِ ثم رَيدِي» 


)١(‏ اذكر فيما ياتي راي الدكتور محمد عبده عزام محقق ديوان ابي تمام بشرح 
الخطيب التبريزي بهذه القصيدة لما فيه من فائدة. وهل هي من اول اشعاره او انها 
من اول مراثيه؟ 
يقول: لا ندري على وجه التحقيق أهذه المرثية هي اول شعر قاله ابو تمام كما 
جاء في نسخ التبريزي» وكما ذكر ابن المستوق, ام هي كما قال الصولي من اول 
اشعاره؟ وهو الارجح. 
فقد مات عمير بن الوليد هذا ي حوادث مصر سنة 84١؟ه‏ , حين استخلفه 
المعتصم على مصر, اذ ثارت القيسية عليه بالحوف وقتلوه, وكان الذي قتله مبارك 
الاسود (راجع الولاة والقضاة للكندي). 
ولكنا نجد انه قي سنة ٠١‏ 7ه أقبل عبدالته بن طاهر سائراً الى مصرء ونزل خندق 
عبدالته بن السري ي المحرم سنة ١1١1ه‏ ,ء وهزمه» فقال ابو تمام قصيدة لاميّة ذكر 
الكندي بعض ابياتهاء ويذكر فيها انتصار عبدالته بن طاهر وهزيمة ابن السري 
وخروجه هارياً الى بغداد, اولها: 
لعمري لقد كانت بمصر وقيعة 
اقامت على قصد الهوى كل مائل 
وآخرها: 
قاورده بغداد يهوي برجله 
دمول ترامى فيي قلاص ذوامل 
فاصبح قد زالت ظلال نعيمه 
واي نعيم ليس يوماً بزائل؟ 
فعلى هذا لا يمكن ان تكون هذه المرثية اول اشعار ابي تمام, إلا اذا اريد يذلك انها 
اول مراثيه. 
انظر ديوان ابي تمام بشرح الخطيب التبريزي هامش الصفحة 00 من الجزء الرابع. 
« وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
٣-وفڦومي‏ حاسراً فى | حاسرات 


خوامش للنځور وللخدودِ « 


۱۹٦ 


ومتها: 
م - جلث عَمْرَةٌ الهيجاءِ عَنْهُ 
يقال: دم جاسد وجَسدء اي: تِيس. وقيل يُراد به أنه في لون الجَسّاد: وهو 
الزعفران. 
8- فيا بَخر الَْثُونٍ ذَهَبْتَ مئه 
خر الجودٍ في الشئة الصّلُودِ» 
(الستة ) الصّلود: القليلة المطر..ويقال: فَرَسُ صَلُود: اذا كان بطيء الغزق.. 
١١‏ - فَلَمْ يَكُنِ الْْقَنَعُ قيه زأسَاً 
خلا أن قذ تَقَنُمَ بالخديبه» 


+« ٌو الخَصضبٌ الذي انتذغ الززايا 
وقال لاغين الثقنين جُوبي 
ع - آلا زرفت خراسان تاها 


جه ألا وُرْكَتُ بمَشؤولٍ مُئِيلٍ 
٦لا‏ إن التدى والجود ‏ خلا 


«» وردت بعد هذا البيت قي القصيدة الابيات الآتية: 
٤-فيانك‏ وقفة جلا أغارث 
أسئّ وَصَبَابة جلد الجَلِيدٍ 
۹۷ 


قال: لم يكن هذا المرثي مُفَنَعاً مثل المرأة. ولكن تقنّع بالحديد. 

قال المبارك بن أحمد: 

لا يزال ابو تمام يضطره استعمال البديع حتّى يخرجه الى الشىء 
الشنيع. وأي معنى لقوله: «فلم يكن المقنّع فيه رأسأ» سوى انه نفى عنه ان 
يكون امرأة مَقَئْعة06"'. 

۸ - واد 8 دُوتَهُهْ لله ت 0 

سقاه الوت مِنْ مقر قبي هبيد» 

قال: «القّر»: الصَّبْر أؤشيء يشبهه» وهو يوصف بالمرارة. و«الهبيد»: حب 

الحنظل» هو غير «المُقِر»» ولكنه جعل اللفظ الاول وهو «مَقِر» كناية عن كل مرم 


06 وَيَالَكِ ‏ ساحة أفذث غليلا 


إلى اكبادنا أذ الابيد 
5 وإنُ آميرزنا لم يال طحا 

وَغذلا ي الرْعَايَا وَالجُنُودٍ 
ا-أفاضشض نَوَالُ راحته لذيهم 

وسامخ بالشريف وبِالتَلِيدٍ 


(۲) قال الدكتور محمد عبده عزام معلقاً على قول المبارك بن احمد: 
«نسى ابن المستوي انها من اولى اشعاره, فالضعف والركاكة ظاهران 
حتى لو لم يك ثم بديع. 

| وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 


قشاعخ انر وضباع بيد 
٠-بظفن‏ ف نخورمم مريب 
وضرب ي رُؤوسهم غَنيدٍ 


اتبقه ب «هبيد». لانه يُحتمل ان يقال: فغالك هبيد, وقوله «مَقِر» على سبيل 
التشبيه. وحذف الآلة. 
٤‏ -فَمَا رُجرث طيؤزك عن سنيح 
ولا طلَعَثْ تُجؤمك بالسشّفقُود 


جاء ب «سنيح» ها هنا على مذهب مَن يتيمّن به. 
٥‏ ألا يا أيُها للك الْمرَدي 


راء المؤتٍ في جَذتِ خحديي» 
قال: اي مَخُدود. ويقال: خَدُ الارض: اذا حَفْر فيها حفرا مستطيلا. 


8 - رايت مُومِليكَ عدت عَلَيْهِمْ 
عَوَادِ اصعَذدَتُهُمْ في كؤودي» 
«الكؤود»: العقبة الصّعْبَة المرتَقّى. ويروى: «غدت عليهم غواد» معجمنين. 


» وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
۹ - حَضَرْتُ فِنَاعَ بابك فاغتزانبي 
شج بين المَحَنُوَ والوَرِيَد 
۷ - رايت به مَطَايَا مُهْمَلاتِ 
قال الصولي: 
الصافن: القائم على ثلاث. والوصيد: فناء البيت. 
04ح وَكُنٌ عَتَادَ إما هفك غان 
*» ورئرت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
٠‏ وأضشحث غند غَيْرِكَ ف هُبُوطِ 


١‏ وَكَفُهُمُ عد الياش وقفاً 


عَلَيْك وص زاجنة القَعُودِ 
۲ - وأَصْبَحَتِ الوْفُودٌ إليك وقفاً 
على كلا مفاد مُسْتَفِيدِ 


-555-ت 


+7 -لقَدْ سَحَنَث عُيُونُ الجُودٍ لا 


وي وأثے دت عر القتصيد 


«أقصدت» من قولهم: أقصّده السهمٌ: اذا قصده۔ 


e 
ادا اقصده: بمعنى: اذا' قتله.‎ )۳( 
وروی الصولي:. «تويت».‎ 


وقال ابو تمام: 

يرثي حَجْوَ5') بن مُحَمّد الازدي, وأخأ له يقال له «قَزم». من ابيات اولها: 
١‏ - يا دَهْرُ قَدْكَ وقلّما يُفْنِي قدي« 
٣‏ ديا دهز أيه رَهْرَةٍ للَمجْدِ لم 

اي: لم تكسر, يقال: خَضَدْتٌ الشجرة: اذا كَسَرْتَ شؤكها. و«الخّضد»: 
العُود يُتْنَى من غير كُشر. 

٤‏ - أثرغت للْعَنْقَاءٍِ ف أشغانها 

كأساً تَدَهْقُ بالذُعافٍ الأشور“ 

قال): 

يجوز ان يعني ب «العنقاء» التي يقال لها: عنقاء مُغْرب. ويجوز ان يعني 
بها العُقاب المعروفة. ١‏ ۰ 

غيره: اسعافها: اعالبها. جمع «سَعَف». 


)١(‏ «حجوة»: اسم مشتق من «حجا بالمكان»: اذا أقام به, ومنه اشتقاق حجوان, 
وحكى ان اليمن يقولون: حيا الله حجوتك, اي: طلعتك؛ ويقال: ان الحجوة اسم 
(۲) تمام البيت: 
يا دمر قذك وقئُما يُفښي قدي 
وأراك عِشْرَ الطُمْءٍ مر المؤرد 
قال الصولي: 
«العشر» : : انعد الإظماء وأشذهاء ضَرَبَه مثلا لشدّة الدهر, وجعله 
مُرَ المورد بعدما ورد من العشر. 
« وجاء بعد هذا البيت ي القصيدة البيت الآتي: 
۲ - وقد أجيظ ہنا ولم َك صوَرَةٌ 
بك واسْتُبِدٌُ لنا ولا تُولدِ 
(۳) رواية الصولي «اسعافها» بالسين غير المعجمة. 
)٤(‏ القول هنا للتبريزي ورد في كتابه. 


ه - قد كان هقرم كاشوهٍ قزماً وَمَا 
وَلْدَتْ نسشاءُ بني أبيه كاحْمي#» 
۷- هذا سِنَانٌ زَاعِيِيُ في الوَغُى 
وكائّما هذا شُبَابُ مُهنُدا »«» 
قال : 
جعل السّنَانَ زاعبياً. وذلك جائز لان السّنانَ يكون في الراعبيَ. والمعروف 
ان الزاعبيّ من صفات الرمح, وقيل: هو الذي اذا هُرٌ اضطرب. فكانه بعض كُمُوبه 
يَدْفْعُّ بعضاً. وقيل: بل زاعب اسم رجل كان يُقَوُمِ الرماح. 


« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
1]-نجما هد هناك نَيْم الجذي إن 
خاز الدُلِيلٌُ وذاك نَجْمٌ الفزقد 
(0) رواية التبريزي «زاغبي» بالغين المعجمة. 
«*# وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
8- وَحْبِينُ هذا كالشهاب جلا الدُجَى 
عنه وهذا كالشهاب اوقد 
8- ولغم بزعا الخيّ ي يَوْمَيِهمًا 0 
كانا وغم الدُخْرُ كانا إلقد 
١٠-لم‏ يشهدا نوي ولا حشا تظى 1 
١-إلَا‏ زأينا ذا على تلك الحا 
فُظباً وذا ‏ مطباخ ناك الشهد 
۲- رث بَمُو عفرو بن غَامِر الذزى 
يهما وصؤخ نبت واديها الئدي 
رواية الصولي «الردى» مكان «الذُرى». 
7 - وكذا المنايا ما يَطَانَ بميشم 
إل على اغناق أفل الشؤدد 
-١'‏ وَنَبِنْ أصيبُوا إن تلك نَفيْضة 
6 -مَانَامَ داك المغدِنُ الزراكي الثرى 
(7) القول هنا للتبريزي؛ وقد ورد في كتابه. 
5 


قال الجوهري «الزاعبية» الرّماح. قال الطرمّاح: 
واجُوبَةً كالزاعبية وها 

يُبَادِمُهًا شيخ العِراقين أمزدا 
ويقال: سِنَانٌ رَاعِبي. 
فعلى هذا القول استعمال ابي تمام استعمال صحيح. 
۹ظ الى بب ويا و 


3 


۷ - وَلَقَد أَصَابُ غَلِينُها مَن لم يُصَبْ 
وَأَصْيَرَتْ قدا لِنْ لم يقد 


۸ - طامِنْ حَشَاكَ أبا الحُبَاب فإنها 

تنوف تر عسل لاتا وتف ىء 
ويروى: «طامن تجزك ابا الحباب». 
١‏ - هزذي الَْعُوْنَةٌ بِاللّسَانٍ ولؤ أَرَى 

عَيْنَ الجمام لَفُدَ أَعَنْتُكَ باليراف 


(۷) القول ايضأ للتبريزي. 
(۸) رواية الصولي «على الرجال». 
* ورد “بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 
۹ فَلْقَدْ أفاق ممم عن مالك 
وشلا لبيد قَبْلْه عن ربد 
٠‏ - فلن صبرت لانت كوكب منشر 
(9) رواية الصولي «شير الجمام». 


وقال ابو تمام: 
يرثي خالد بن يزيد بن مزيد: 
١‏ -أألته إئى خَالَدٌ بَفد خَالِدٍ 
وناس يراج المجْدٍ نَجْمَ المحامدٍ ؟ 


قال( 


يجوز نصب اسم ررالته» سيحاته > وهو اجود الوجهين: ويجوز خفضه. 


ونصبّه على إضمار فعل» وحفضّه على تقدير حرف القسَم. 


وفي نسخة: «أألته اي خالد», والهمزة للنداء. واراد بذلك التعجب. 


وقال الخارزنجي: 


يقول: أتراني أعيش بعد خالد, فلا أموت؟ أألته يكون ذلك؟ اي: لا يكون. 


؟ - وَقَدْ ُرعَتْ إِنْفيّةٌ العرب التي 
بها صُدِعَتْ ما بَئِنَ يَلْكَ الجَلامِدٍ» 


ويروى: «بهادّعمت» و«دّعمت». 
[قال] الخارزنجي: 
اي: هو كان يحفظ العرب ويتصرها. 
5 - لَكَائَت غذازها إذا هي أنشدث 
لدى خَالِدٍ مِثْلَ العَُذَارَى التُواهِل"ا 
)١(‏ القول هنا لابي زكريا التبريزي, ورد في كتابه: .1٥/٤‏ 
* وردت بعد هذا البيت في القصيدة الابيات الآتية: 
٣-لا‏ غزبُ نفع ناصر لي على الانى 
أله خر شغر فى القليلٍ مُشاعِدي 
#- لم تفرم العْيْنَانٍ إن لم تُسَامِحا 
ولا ظاب فزغ الشغر إن لم يسشاجد 
ه-إلتبك القؤاف شجوها بعد خالب 
بُكاغ مُضلات الشماج نواشِدٍ 
(۲) نت الصوي والتبريزي: «اذا هي أَبْرِرْت» . ْ 
د 


اراد ب «عذارها»: القصائدا". 
قال الخارزنجي: 
اي: كان خالد أيام حياته مشغوفاً بها. كما شغف بالجواري النواهد. 
ويروي «اذا هي أبْرِرّت». 
۷ - وكائث لِصَيْدٍ الوَحْش ملها حَلاوةٌ 

على قلبه ليث لِصَيْدٍ الاوابدٍ 
«منها» اي: من القوافي. وأراد بالوحش: النافر منها. 
قال الصولي: 
اي: كان يصيد المدح ببذله المال» ويراه احسن من صيد الوحش. 

و«والاوابد»: الوحوش. 

8 - وكان يَرَى سمَّ الكلام كائما 

يُقَشْبُ أخياناً بسح الاساود 
قال الصولي: 
اي: كأنما يشدَدَ عليه الذَّمُ وهو سَمٌّ الكلام, حتّى كانه سَمّ الحيات. 

فشي اي اخلط 
وقال غيره: والسّمْ مشب والذي يُسْقَاهُ مُقَسب ايضأ. 
٩‏ - تَقَلّسَ اظِلُ العُزفٍ إفي كل بَلْدَةٍ 
وأَُلَفِيءَ في الدنيا سِرَاجُ القَضَائِدٍ 

ويروى: «عن كل بلدة واخفى 'في الدنيا شعار». 
قال الخارزنجي: 
كان هو شعار القصائد, اذ كان يقصد بهاء فليس لها بعده مقصد. 
٠‏ -فَياعِيّ مَرُحُولٍ إليه ورزاحل 

وَخْجلة مَوفودٍ إليه ووَافِدٍ 


)۳( هذا الكلام للتبريزي»› وقد ورد ي کتابه. 


~0 


قال الخارزنجي: 

بقول: اذا سئل من يرحل بمدحه الى ممدوح فيقال له: الى مَن ترحل به؟ 
عيئ جواباً اذ لا مناهل للمدح بعد خالد. 

وفيه: [لفظة غير واضحة ]: وياعيى ممدوح بعده» اذ ليس ممن يضنّ بشيء 
لمادحه. والمادح ليس يجد مقالا في الممدوح. 

وهذا التفسير اجود. 

ويروى: «فيا غي »: ضد الرشد. وفي النسخة العجمية: فيا عز. ويا خير 
موفود. 

١‏ - ويا مَاجداً أُوْقَى به المت نره 

فأشعرّ زؤعاً كل أنوع ماجد» 

ويروى: فأُشعِرَ روعاً كل أقرع. 

وفي النسخة العجمية: «ويا واحدأ» وديا اروعاً اوق به الدهر». 

و«اشعر روعاً كل أروع ماجد»» اي: بموته. 

۳ - ويا شائماً بَؤقاً خَدُوماً وسَامِعاً 

لراعدة دَجَّالة. في الرواعِد 

ويروى: لراعِدة دخّالة, ودجّالة» بالجيم» كذابة. 

وروى الصولي «لراعدة كدّابة». 

ويروى: «زجّالة»: اي ذات زجل؛ وهو الصوت بلا مطر. 

وقال: جعل الرّاعدة دجالةء لانها كاذبة لا مطر فبهاء والتجال: الذي 
يغطي الحق بكذبه. 


« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
1-غدأ يتم المغرؤفُ بَعْدَكَ ذَرْهُ 
وتقفدر غُدرانُ الآكفٌ الرُواقِدٍ 

وجاء ق حاشية المخطوطة بازاء البيت ما ياتي: «فْ نسخة في البيت الذي 

قبله «الروافد» و«الرواغد» بالفين المعجمة. 
)٤(‏ رواية الصولي «لراعدة دخالة» بالخاء. 
(0) م ام زكريا في كتابه: 

الراعدة دجّالة, لانها كاذبة لا مطر فيهاء والناس اذا وصفوا الكذاب» 
كل 


١‏ - أقِمْ ثُمَّ حط الرْحْلَ والظنُ إِنْهُ 
مَضَتْ قِبْلَةٌ الاسْفَارٍ من بد خَالِدٍ 
ويروى: «قبلة الاشعار». 
قال المبارك بن احمد: 
من رفعها لابتداء الكلام» ومن فتحها اراد: لانه يجعلها مفعولًا له» ونحوه 
قولعبدالته بن ابي الشيص بن رزين الخزاعي!"): 
8 
واجتتُ فرع الكرم العالي 
أَئِقَنُ بالراحة أجمالي 
وروى الخارزتجي: «ثمَ حط الرّخل والظّنَ انه مَضَى حسب الاسقار». 
١‏ - تكفا مَئْنُ الازض يَْمَ تَعَطّلَتُْ 
مِنَ الجَتَل الْنْهَد تَحْتَ الفَدَافِدٍ 
قال الصولي: 
اي: اضطرب متن الارض يوم مات خالد, وهو كان الجبل لهاء فلما أَجِنَّء 
وصار تحت الفدافد» اضطرب متن الارض» ويروى «بتن الغدافد»". 


* بالمبالفة قالوا. كذاب دجال» والدّجال: «الذي يغطي الحق بكذبه» [لقد 
نقل ابن المستوئ قسماً من كلام التيريزي بلفظه الى شرحه]. 

)٩(‏ ابو الشيص: واسمه كما ورد ي «الاعلام» للزركلي: محمد بن علي بن عبدالله 
بن رزين بن سليمان بن تميم الخزاعي, شاعر, سريع الخاطرء رقيق الالفاظض من 
اهل الكوفة, وابو الشيص لقبه, وهو ابن عم دعبل الخزاعي» انقطع الى امير الرقة 
«عقبة بن جعفر الخزاعي»» قتله خادم عقبة سنة 97١ه‏ . اخباره فيْ: فوات 
الوفيات: 10/17" والبداية والنهاية: "18/١٠١‏ والشعر والشعراء: 85؟, وسمط 
اللالي: 007 ومعاهد التنصيص: //41. 

(۷) الفدفد؛ الفلاة, والمكان الصّلب الغليظ والمرتفع. والارض المستوية. 
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71 - فَلِلِتُفْرٍ لَوْنّ قاتَمُ بغد مَنْظَرٍ 
يق وَجَِوْ سَائِلٌ غير راكد 
ويروى: برفع «جؤ» وجرّه, ومتابعة ما بعده رفعاً وجرّأء والجرّ أجود وأؤلى. 
قال الخارزتجي: 
ويروى: «فللعام لون قائم بعد منظر أسيل وجؤ». 
تقول العامّة: مُعْبَرّة آفاقه بعد خالد. وكان في ايَامه له منظر انيق لخصبه 
ونضرته. وجو يسيل غيثاً فلا يركد نداه في الجو لانه لو ركد فيه لم ينتفع به. 
وقال(*): 
«غير راكد»: لانهم يُغزون فيركبون في كل وقت» ولا يسكذنون. 
قال الصولي: 
سألت ابا مالك عن هذاء فقال: كان اهل الثفر يَغْرُون ولا يُغزون, فلما ذهب 
غُزواء فركبوا في كل وقت» وساروا ولم يكن لهم ركود؛ اي: قرار. فمن رواه «سائل»: 
فكأنه يسيل بكثرة الناس. 
۷ - لَأَنْبَحْتَ يا عام الَصَائْبِ بَغدما 
دَعََكَ بَبُو الآمالي عام القَّوَائِدٍ 
ويروى: «بعدما راك بنو الآمال عام الفرائد». 
۸ - لَقَدْ نَهَضَ الدَّهُْرُ القَبَائِلَ بَعْدَه 
باب حَدِيدٍ يقر السّمَّ عَاتِلا" 
يقال: عزق عاند: إذا لم يَرْقا. 
وروی الخارزنجي: «عارد» بالراء. وقال: 
«عارد»: صلب. عرد يعرد عروداً فهو عاردء اي صلب(""). 
وفي العجمية: «عاند»: اي مخالف. 


(۸) القول هنا للتبريزي وقد ورد ف کتابه. 
(9) رواية الصولي والتبريزي: «نْهْسَ» بالسين. 
)٠١١‏ جاء ف اللسان: «غرّد الناب» يغْرد عُرُوداً خرج كله واشت وانتصب» 
وكذلك النبات, وکل شيء منتصب شديد عرد مادة «عرد». 
A‏ 


۱۹ - فَجَلُلَ فَخْطأ آل طا أ وَانْكَنَتْ 
تراز بِمَنْرُورٍ من الغثش جاجد 
قال ': 
«الحاحد والحَحَد»: الضبّق. وجاء. بالالف كما قالوا: سلس وسالس كما 
قال الراجز: 
مَمْكُورَةٌ تحت الوشاح السَّالِسِ 
نفدو عن ذي اشر عُضَارس!"") 
ويروى: «جامد». 
٠‏ -عَلَى أي عِزرنِينٍ غلبا ومارن 
وة كف فَانرقَنْنَا وسَاعِدٍ 
قال 50"): 
«العزنين»: ما بين العينين والانف. و«المارن»: طرفة اللّين. يقال: «غَلَبه» 
اذا أَثّرفيه, قهذا على رواية مَن روى «عُلبنا» بالعين. ومن روى «عُلِيْنا» فهو أبلغ 
فى التابين. 
وقال الخارزنجي: 
يقول: قد كُنَا بمكان خالد شح الانوف استطالة وتطاولًا على الزمان. فصرنا 
جُدعاً. اذا بانينا مَن كنا نحمى انوفنا بمكانه. وكانت اكفّنا موصولة بكفّه 
فنبطش بهاء فصرنا كالاشلّ اذ قصرت إيدينا عما كانت تتناوله. 
0١‏ -كأنا فَقَدنا ألفَ ألْفٍ مُدَجِّجَ 
على أف ألفٍ مقرب غَيِرَ رَائرات* 
)١١(‏ القول هنا للتبريزي, وقد ورد فى كتابه. 
(1۲( روايته ف اللسان «مادة سلس»: 
ممكورة غرشى الوشاح السالس 
تضحك عن ذي اشر عضارس 
(۱۳) القول هنا للتبريزي؛, وقد ورد ف كتابه. 
)١4(‏ رواية الصولي والتبريزي «لا مباعد» مكان «غير زائد». 
© ورد بعد هذا البيت ي القصيدة البيتان الآتيان: 
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قال *': 

«المُقْرَب»: الفرس الذي يقرب من بيت صاحبه لكرمة عليه وقيل: اكثر 
ما يستعمل ذلك في الإناث. وإن أضيف «الف» الى «مُقرب» صار في البيت 
زحاف. وقد جاء الطائي بمثل ذلك. وان ثُوّن «ألف» جُعل «مُقْرب» نعتأ له. لان 
«الالف» مذكر. 

ويروى: «لا مُبَاعْدِ», ويروى «غبر هامد» اي: يايس. 


٤‏ - فأَيْنَ شفاء الثُفْرٍ أيْنَ إذا القَنا 
خَطَرْنَ على عُضُو مِنَ الملْكِ فاسِدٍ»؟ 
ويروى: «وأيْنَ شِفَاء الخيل». ٠‏ 
وروى الخارزنجي: «فأينَ سناء الثّفْرهء وقال: 
«اين سناء الثغر»: اي عزره ورفعته» اي: هو خير موجود بعد هذا المفقود. 
اذ لا يكفي احد كفايته اذا اتصل بالملك خلل. 
0 - وآأيْنَ الجلادُ الهَئْرٌ إِنّ ليْسَ سيد 
يقي جَلَْدَةَ الأحساب إنْ لم يُجَالِدِ؟ 
«الجلاد»: الضرب بالسيف, ويقال: هَبّرة بالسّيف: اذا ضَرَبه فَالْقَى قَِظعَةٌ 
من اللحم. 
5 - ومن يَجُعل السُلْطَانَ حَبْلَ وَرِيدِهِ 
وَمَنْ يلظم الأطرات نَظمَ القلائِدٍ 
«من يجعل السلطان حبل»» قال الصولي: لم يرو ابو مالك هذا البيت؛ ولم 


يعرفه. 


”5 -فيَا وؤخشة الدُنْيًَا وكائتُ أنيسة 
فؤخذة من | يها بضزع واجد 
7 - فضت خَيْلَاءُ الخَيْلٍ وانضرف الرُدَى 
بانْفس نَفْسٍ من مفة الد 
)١0(‏ القول هنا للتبريزي ورد ف کتابه. 
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وفي نسخة: «حبل وريده». اي: قريباً منه. و«الاطراف»: النواحي. 
وروى الخارزنجي: «ومن يجعل السلطان خلف وريده». ولم يفسّره. 
وفسّره غيره فقال: أي: يتقدّمه فيجعل نفسه وقاية للسلطان. 
وقال الخارزنجي: 
«الاطراف» النواحى. يعمّها بالحماية والذت. فكانها قلادة فى عنقه حفظاً 
منه لها. 
A E a‏ ل o‏ 
۷ - ومن لمم يكن يتنفك يَغيق سَيْفْه 
وروی الخارزنجي: 
r a E E‏ 
ومَنْ لمْ يكن ينفك يَفبق سيفه 
دما عغانداً من تخت لَيْتْ المغاندٍ 
وقال: يقول: من كان سيفه لا يزال يخرق دماً كثيراً غير مستقيم في جريه 
لكثرته من عنق معاند مخالف لطاعته. 
۲۸ - بِقَفْيِيَ هن َلك رَبِية 0 ل ره 
ولا زَالَ مُهْتَرْ اليُتَى غير هَامِد» 
بتفسي «فَتَىّ»: تصحيح العبدى. 


2 
an a 


روى الخارزنجي؛ «بنفسي ثري شَقَّتْ ربيعة لحده». 


٠‏ - فماذا حَوَتٌ اكْفَائَهُ من شَمَائل 
مَتَاهِلَ اعداد قات الموَارِدٍ 
قال الصولي: 
«اعداد» جمع «عَذّ»: وهو الماء الذي لا ينضب ابدا. و«المنهل»: المورد الى 
الماء حيث نزلوا. 


ه ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
68 أقَامْ به من حي بكر بن وؤائِل 
هني الئُذى مخض إثز المواعدٍ بإ 


۷ 


١‏ -خَلائِقُ كائث كالتُفُورٍ تُحُرْمَتُْ 
وكان عَلَيْها قائماً كالمجَامِرااام 
قال الصولي: 
لم يرو ابو مالك هذا البيت. ومعناه: ان خلائقه من بذل ماله كأنها ثغور, 
اي: ملجا للناس» هعون على زمانهم» «وكان عليها قائماً كالمجاهد» اي: صابراً 
على خلائقه التي جرت باعطائه ماله كمجاهد بجاهد نفسه ليجَّزي على 
سجيّته في البذل اذا حُؤفت بالفقر. 
٤‏ - أَشَيْبَانُ مَاجَدّي ولا جَدُ کاشجي 
ولا جد شيءٍ يَومَ ولى بصَاعِِي"" 
قال الصولي: 
يقول: ما حظي يوم مات وانا صديق» ولا جَدَ الكاشح» وهو العدو. ولا حظ 
شيء بصاعد يوم مات» بل الحظوظ في هبوط لان العدوَ كان ينتفع بماله ونصرته 
وذبّه. وان لم يكن صديقا. 
قال المبارك بن احمد: 
في هذا التفسبر نظر اذا كان «كاشحي» مضافاً. 
ووجدته في نسخة «ولا جَدَ كاشح» منكراً. وعليه يصح ما فْسّره به. 
٥‏ - أَشَيْبانُ عَمّتْ نارُها مِنْ مُصيبَة 
فما تشتكي وَمجداً الى غي واجراه 


)۱١(‏ رواية الصولي والتبريزي «واقفاً» مكان «قائماً». 
« ورد بعد هذا البيت يي القصيدة البيتان الآتيان: 


٣-فكم‏ غال ذاك الثُزبُ لي ولمفشري 
وللئاس رأ من طَريفٍ وَتَالِدٍ 
+" - أشَيْبانُ لا ذاك الهلالٌ بظابع 
عَلَيْنا ولا ذاك العام بعَائِد 
(۱۷) رواية الصولي والتبريزي «جَدُ كاشح». ٠‏ 
)١48(‏ رواية الصولي والتبريزي «فما تُشتكى وَجْد». 
۲ 


ويروى «قما يُشْتَكَى وَجِدّه وهو أؤلى. 
7 - لین قرحت عَدّدَ صديق وصّاحب 
تقذ زَمُْيْعَتْ ركني عدو وحاسيي» 


قال الصولي: 


هذا مثل معناه الاول. يقول: کان اعداؤه وحسّاده ينتفعون به وبذبّه ولا 
يحرمهم ماله» فعمّت مصيبته. 


٣‏ - أَخُو الحَزبٍ يَكْسُوها نجِيعاً كائما 
مُكُونُ رُيَاهَا مِنه مِثْلُ الَجَاسِدٍ 
قال الصولي: 
ويروى «متون الرَبَى من وردها في مجاسد». 
«المجسد»: الثوب المصبوغ بالجساد. وهو الزعفرانء و«يكسوها»» اي: 
يكسو الخيل» وقد تقدّم ذكره. 
٤‏ -إذا شَبٌ ناراً أَقْعدَتُ كُلَّ قائم 
وَقَامَ لَهَا مِنْ خَوْفِهٍ كُلُ قاعِدٍ 


« وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 

۷ -لَئِنْ هي أفدث للاقارب تزخة 

تقذ جلث ثُزباً حخُدؤد الاباعِدٍ 
۸ -فما جَانِبُ الدُنيا بشهل ولا الشخى 

صفق | وا ماع الحَيَاةٍ ‏ بِبَاردٍ 
وم-بلى | وأبى إن ااميز مُحَمداً 

نَقُضبُ الرحى مِطْبَاحُ تلك الْمشَاهِدٍ 
٠‏ -َحَمِدتٌُ الثأيالي إذ حمث سزخنا بو 

ولستٌُ لها فيل غير ناك بِخَامِدٍ 


في النسخة العجمية: 

اذا أوقد نار الحرب اقعدت كل قائ اي: كل من تهيًا للحرب» وقام: اي 
قعد خوفاً منه» علماً بانه لا يطيقه ولا يقاومه: اي: كل من قعد قام معنياً له من 

٥‏ - فَقُلْ لوك السيْسَجَان ومَنْ عدا 

بآرّان او خوران غير مُناشِد") 

ويروى: «أو حُززان»: وهي بلاد ارمينية. 

وفي النسخة العجمية: «السهسجان» وصحح عليه و«غير مناشد». اى: 
لا يقاسمهم ليؤكد عليهم في ذلك شبه المسالة والرغبة. 


7 - ألا القُوا مَقَالِيدَ البلادٍ وَهَلْ لَهَا 
رِمَاجٌ فَيُلْقِِي اهلها بالَقَالِرة"؟ 
في العجمية: 
اي: البلاد كلها فتح لمحمد لا تحتاج الى اقليد. 
۷ - ولا يُفُوكمُ شَيْطَابنُ حزب فإئّة 
مَعَ السَيْفٍ يَدْمَى تَضْلُّهُ غير مَاردٍ 
قال الصولي: 
يقول: شيطان الحرب مع سيف يَدْمَئ نصلّه غيرُ مارد. 
غيره: المارد: الخبيث. 
6 - ولا تَفْتَرِقْ اغْمَافَكُمْ إن حَكِلَهَا 
ية يَجْمَفْنَ هام الصَّوَاررٍ 
وروى الخارزنجي: «يقصرن هام الشوارد». وقال: 
يقول: لا تفرق اعناقكم عن رؤوسكم» فإن حول هذه الاعناق رماحاً ردينيّة 


)١19(‏ رواية الصوي والتبريزي «جُززان». 
)۲١(‏ رواية الصولي: «اهله», 


€ 


يقصرن هم الشوارد عن الحق. 
وقال: اراد بالشوارد هنا: الآراء التي قيلت ولم تقع موقع الصواب. 
وفي النسخة العجمية بخط الفقيه الشيخ: هذا من قول الآخر: 


# يؤلف ببن اشتات المنون * 


YF‏ فتَفللمَ إلا عن ر قاب قو اصد 


قال الصولي: 
يقول: اذا افترقت اعناق العِدَاة في أباعد البلاد نظمها وجمعها في مكان 
واحد برماحه الردينيّة. 1 


وفي النسخة العجمية: اي: ما كثرت قِصَدُ القنا في موضع فتكفٌّ إلا عن 


أعناق قواصذ. اي: مستقيمة غير ذات حفر ولا كبر'". 


)۲١(‏ قال التبريزي ف كتابه: 
«قصد القنا»: كِسَرّها, و«قواصد»: من قولهم: قَصّد اذا عَدَلَ. 


~۷0 


وقال ابو تمام: 
يَرتِي بغض بَنِي حُميد. وفي نسخة: في مَرْثِيّة أبي الفضل الحُمَيْدِي 


١‏ -لو صَحُح الذمْمُ لي أؤ ناصح الكَمَدُ 
لَقَلّمَا صَحِبانِي: الزوځ والجَسَدُ 
اراد: لو صحح الدمع مساعدته. ويروى: «صحباني: الخد والكيد». 
۲ -خَانَ الصَفَاءَ أ كان الزمانُ له 
ويروي سّ: «خان الزمان له». و«يتخوّن»: يتنقص. اي: من مات له اخ فلم 
يهلك لموته فقد خان المودّة والصفاء(". 
” - تسَاقُط الدّمْع أدْتّى ما بُليتُ به 
في الحُبٌ إِذْ لم تَسَاقَظ مُهْجَةَ ويَدُ» 


1 


ويروى: «أَدْنَى ما ادَرَيْتُ به في الوجد إِنْ لم تساقط». 


.۲۹٤/۱ قال الامدي ف كتابه الموازنة:‎ )١( 
وقد روى البيت على الوجه الآتي:‎ 
خان الصَفَاءَ لمم خان الزمان لخا‎ 
عنه كلم يتخون جسمه الكمد‎ 
انظر الى اكثر الفاظ هذا البيت, وهي سبع كلمات آخرها قوله «عنه», ما اشد تشيّث‎ 
بعضها ببعض, وما اقبح ما اعتمده من ادخال الفاظ ف البيت من اجل ما يشبهها,‎ 
وهي قوله: «خان» و«خان» و«يتخون». وقوله: «اخ» و«اخاه».‎ 
وإذا تاملت المعنى - مع ما افسده من اللفظ - لم تجد له حلاوةء ولا فيه كبير‎ 
فائدة» لانه يريد: خان الصفاءَ اخ خان الزمان اخاً من اجله إذ لم يتخون جسمه‎ 
الكمد.‎ 
وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية:‎ ٠ 
؛-لا والذي زتكث تظوي الفجاج له‎ 
سَفَايئِنُ ابر ف خد الثزى تخد‎ 
رواية الصولي: «ووالذي».‎ 
ه-لائقدنٌ سى إذْ لم مث أنسفاً‎ 
أؤ يَنْقَدُ المُمْرُ بي او ينقد الاد‎ 
« رواية الصولي: «او ينفد العمر إن لم ينفد الابد».‎ 
1ل‎ 


قال ابو العلاء: 
لو صحت الرواية فمعنى «أدَريُت» يحتمل ان يكون من الدريّة التي يستتر 
بها الرامي» اي: ادنى ما استترتُ به من الحزن. ويجوز ان يكون معنى 
(افتقل): من دريتة؛ إذا ختلته؛ كانه يخبَلٌُ الخُرْنَ بالدّمع؛ وهو قريب من الاول. 
ويجوز ان يكون من «الدّزء» وهو الدفع فحذف الهمزة. 
- إن بُجرِيَةٌ تابث جَازِتُ لها 
الى ذُرَى جَلْدِي فاستؤمل الجَلَدُ» 
سش: «استهول». 
«بُجْرِيّة»: منسوبة الى البُجَارِي. وهي الدواهي. و««البُجْرِيّة»: الامر 
العظيم. كانها ُبث الى «البُجْر». يقال: أمْرٌ بُجْر: اي عظيم(". 
> 


0 


٣‏ - غي إليكٍ فإئي عَنْكٍ فيي شئل 
لڀ مِنْهُ يوم يبي مُهجټي وغد 
© ورف بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
له - هي النُوانِبُ فاشججئ أؤ فيي عِظَةٍ 
فإئها فرص أنمازها رشد 
(۲) جاء قي كتاب ابي زكريا بعد كلام ابي العلاء تعقيب واستشهاد, لعله لابي زکریاء 
وريما هو امتداد لقول ابي العلاء: 
قال الجعدي: 
جاءث | بنو البزشاءِ يقذمها 
اة الشقّاق وحُظَةً بجر 
[البرشاء: قبيلة. سمو بذلك لبرش اصاب امهم]. 
وقال الراجز: 
ما غذري ولام آم بجر 
والقؤش نيها تَر حِبَجْرْ 
واذا جمعوا قالوا «البُْجّاري» بالتخفيف والتشديد: قال الشاعر: 
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اذا ملت ان اليوم يفم حُضلة 
لإشزن ليث لامور البُجاريا 
وقال آخر: 
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قال ابن دريد: اهْرٌ بجري: عظيم. 
وروى الصولي: «البجرية» الداهية. 
ويروى: «فاستضعف الجلّد». 
وقال ابو القاسم الامدي: وانشد: 
تساقط الدمع ادنی ما اذريت به 
قوله: «ويد»» اي: قوّة وطاقة. استرحت الى تساقط الدمع اذ لم يساقط 
الدمع مهجتي وقوّتي. يقال: مالي بهذا الامر يد ولايدان. وانما يريد: اذ لم 
تساقط مهجتي ونفسي فجعل اليد التي هي بمعنى القُوّة في موضع النفس. والته 
اعلم. 
وقوله في تس نسخة السَكّرى: 
لأنْفَدَنٌ أسئ إن لم أمفث باس 
أؤ يِذ تقد العَمْرُ بي او يذه يَتْعَدٌ الاد 
«لَانْفَدَنّ أسئ» بالضّم. وهو خطا. وانما اراد «لانفدنٌ أسئ إذ لم أمت 
بأسئ». اي: لانفدنٌ الحُرْن اذ لم أمت به» اي: لاأنْتَهِيَنَ الى غايته إن هو لم 
يقتلني» حتّى يصحبتي الى الموت. 
د وقوله: دراو ينفد الابد»: مبالغة, مثل قول الآخر: 
# سيبقى عليك الحزن ما بَقِيَ الدَّهْر * 
ثم قال: 
75 5 م 0 5 مام 
غي إليك فإئي عَنْكِ في شُهُلٍ 
مُنَفرّْغاً لي به يوم وصبى وع“ 
ممم ب دا > ل > س ع د د ا س 
اذا اانا خب بجريٰ 
َنم لعمرو الله عبقريٰ 
قائث قريش کنا تبي 
و«جارت»: رفعت الصوت. 
(9) ورد بهامش المخطوطة بازاء البيت «متفرغ». 
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وقوله: «عني اليك»: يعني العاذلة. اي: انا في شغل عنك, قد تَفَْعْ لي به 
يوم الصّبى وغذه. «وتفرّغت له»: إنما اخرجه الى التعقيد لمجيئه الى الفراغ من 
اجل الشغل؛ على عادته في الطباق. 

وقوله: «يومٌ صبئ» : انما اراد: يوم صبى بالاضافة. 

ثم قال بعده: 

وإنّ بُجْرِيَةٌ نابت جانزتُ لها 

الى يدي جَلَدِي فاستوهل الجَلَدُ 

كانه يقول: اليك عي فائي عنك في شغل وان بجريّة نابت. ويروى 
«بانت»» وقوله «يُجُْرَيّة » من قولهم: اشكو اليك بجري» اي: محنتي ومصائبي. 
و«البجرية»: الداهية. «جارثٌ لها», اي: ضججت, فآبت الى يدي جلي اي: 
قوّة جلدي» او طاقة جلدي» من قولك: مالي به يدان, اي: طاقة وانما حَسُن ذلك 
لان اللفظين غير اللفظين. لأن «الطاقة» و«الجلد» بمعنى. 

وقوله: «فاستوهل الجَلّد»: استوهل: من الوهل؛ وهو دهش الحزن. يقال: 
وهل واستوهل. 


قال الصولي: 
ويروى: «تعنو له الجلد»» اي: 
٠‏ - صما س العدى في 5 ضَرَبُ 
وَشُرْبُ كاسٍ الردى في فَمِهَا سهد 
قال الصولي: 
ويروى: «صمّاء ذات العراقي فتها ضرم ». والصماء ذات العراقي: 
الداهية!'). و«الضَرّب»: العسل الابيض. 
)٤(‏ ذات الغزاقيٌ: الداهية. قال عوف بن الاحوص. 
لَقِيتَمْ | من تَدرُبَكُمْ علينا 
ؤقثل سراتنًا ذات الغزاقِي 
يقال: هي ماخوذة من غزاقي الإكام» وهي التي غُنُْظْثْ جدا ٠‏ ا تُوْتَقَى إل 
بمشقة قوله: الجوهري. 
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وسالت ابا مالك عن هذه الابيات» فقال: يزعم ان الوقعة التي تَلِف فيها 
داهية: إلا انه صار الى الجَئة. لانه َيل في وقعة بابك فصار غِبٌ الامر منفعة. 
قال ابو زكريا: 
إن رويت «في فمها» بالتخفيف صار في البيت زحافء وقَلّما يستعمل 
الشعراء مثله. وهو عندهم جائن وإن شدّدت الميم بطل الزحاف» إلا ان 
التخفيف أجزلٌ في اللفظا“. 
١‏ -هُنَاكَ اَم التُّهَى لغ تُودٍ مِنْ حَرّْنِ 
ول تجذ لبنِي الدُنيا بما تجذ» 
ويروى: «لذاك م الهى». 
قال الصولي: 
لذلك لم يحزن العقلاء. و«امَّ النهى». مثل؛ بريد: العقلاء من الرجالء اي: 
لم يجودوا له من الحُزن بمقدار ما وجدوا يه. 
75 - لَهْفِي عَلَيْكَ وما لَهْفِي بمُجُدية 
مَا لم يَرُْرِكَ بنفسي حر ما أَجِدُع» 


(0) جاء في كتاب ابي زكريا: :۷٩/٤‏ 
ويروى: ««صمَاءٌ صم الصّدا». صم العذى» اجود. 
» وردت بعد هذا البيت في القصيدة الابيات الآتية: 
-لؤ يَعْلَمُ الاش عِلْمِي بالرمانٍ وما 
غعاقث يذاه لما ربوا ولا ولدوا 
-لا ينعد الله مَلْحُوداً اقام به 
شخصٌ الججى وسَقَاهُ الوَاحِدُ الصّمدُ 
8 -يا صاجب القَبِْرٍ ذغوى فير مُتْئِبِ 
إذ قال اؤدتى الُذى ولبَدُرٌ والاسسدُ 
6 بات الثزى باجي جَدلان مُبْتَهجاً 
ؤبثُ يَخحْكُمُ في اجفابيي الشهد 
»» ووردت بعد هذا البيت فن القصيدة الابيات الآتية: 
- أنسى ابا الفضل يَعْفُو التَّرْبُ اخسَئة 
وبي وَدَلْوُ الرُدتى في مائِة يرد 
رواية الصولي «ابا النصر» و«ترد». > 


ا 


ويروى: «ولهف غير مُجدِيَة». سّ: «وما لهفي بمجزية» و«لهفي غير 
مجزية». 

۳ - سقی الخبيش ومَخْبُوساً پبَززخه 

مِنَ السمِيٍّ كَفِيتُ الوق يره 

«اليَرْرّخ»: الحاجز ببن الشيئين. وقيل للقثر بززخ, لانه بين الدنيا والآخرة. 
و«الكفيت»: السريع. و«الحبيس»:اخوه. محبوسٌ على الحزن. و«المحبوس 
ببرزخه». يريد: الميت0", 

وفي النسخة العجمية: «الحبيس»: موضع. وهذا أجود اذا صح. 
و«السَمِيّ»: جمع السّماء. وهو المطر(". 
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م١‏ وَيْلُ لامك أنصِر إئه حَذثٌ 
8 -غَاقَ الرْصَانٌ رضيع الجُودِ لم يَقِه 
اَهَل ولم يفده مال وا فد 
٠‏ -خاين ازتوى الماء والْتَرت شبيبتة 
عَنْ مضجك للممالي ثفزره برد 
رواية الصولي «حتّى» مكان «حين». 
١‏ - وقيل احمدها بل قيل إامجدُها 
َل قيل انجذها إن فزت النُجِدُ 
۲ - رود الشباب كنصل السّيف لاجَمقَدٌ 
في راحتيه ولا فيه عُودِو ‏ وَدُ 
« ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيتان الآتيان وبهما تختتم القصيدة: 
غ4 -بحيتُ حل ابو صقر فودغة 
صَفْوُ الحياة ومِنْ لذاتها الرَغَدُ 
0 - بحيث خل فَقِيدُ المجدٍ مُفترياً 
وَمورثاً حَسراټ ليس تفتقد 
)1١(‏ هذا الكلام لابي زكريا التبريزي وقد ورد ف كتابه» لكن ابن المستو لم ينسبه 
اليه. 
(۷) جاء في كتاب الصولي: 
قال: «الحبيسان»: الحوه, حبيس على الحزن؛ والمحبوس: هو الميت,. 
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وقال ابو تمام: 
في الغزل: 


-٣‏ صاز ذَئبي كَذئب آتم يا عَم 


غ#-أنا أَفْدِي سشاجي الجّفُمونِ تسكن 
ويُكئى بيعض عبد الحميد 
حَ: اسمه احمد وكنيته ايو عیدالته'. 
قال ابو العلاء: 
سكن الياء في «شساجي الجفون». كما قال: «رَدّت عليه أقاصيه». وليس في 
عبارة تسمّيه وتَكَنْيه ببعض عبدالحميد نص على أنه مقصود: وهو پختفل غير 1 
وجه» مثل ان يكون يُسمَى بعلي أو عَدِي أو عَبْد او عُيَيْد وان حُمِل على تصوير 
الخط فاثبت الال في «الحميد» جاز ان يُسمَى بعبَادٍ او عابدٍ او عباد 
وقوله: «ويُّكَئْن,. انما يعني الاسم الآخر من اسماء الكُذْيةء فقد يجوز ان 
يكنّى بهذه الاسماء التي تقدّم ذكرُها وغيرها مما يُستغنى عن الإتيان به» وقد 
قال في أبيات أخرى: 


الحَسَنٌُ والطيبٌُ إذا استجمعا 


عبدان عندي لابى عب“ 


« لم يذكر المبارك بن احمد البيتبن اللذين استهل الشاعر بها قصيدته, وهما: 
١-انا‏ ي لؤفة 0-0 شَدِيد 


يِه يَوْمْ الخميسصٍ ريخ الصَّدُودٍ 
)١(‏ ورد هذا الكلام في كتاب الصولي. وقد نسب التبريزي هذا الكلام ف كتابه الى 
الصولي, ايضاً. لكن المبارك بن احمد نسبه الى غيره. 
(۲) هذا البيت من ابيات قالها ف الفزل, مطلعها, 
وفاتن الالحاظ والخَّدٌ ممعتدلُ القامة والقّدٌ 


RARE 


وهذا إجماع من اهل اللغةء فيجوز ان يكون «ابو عَبْد» هذا هو الذي عناه 
في قوله: «يُسمَى ويُكنّى ببعض عبدالحميد». فاذا صَحُتُ كذيته بابي عَبْدٍ جاز 
ان يكون اسمُه حَمْداً وحميداً وحامداً إذا أثبتٌ0') الالف» وحمّاداً ونحو ذلك!2». 


(۳) بلفظه «اثبت» تنتهي الصفحة ءن مخطوطة النظام الورقة ۲/۹۸٥‏ ثم حدث بعد 
ذلك قطع» وتبدأ صفحة اخرى لا علاقة لها بهذه القصيدة. 
وقد استعنا ف اكمال شرح القصيدة بما ورد ف كتاب التبريزي. 
(4) لاضطراب صفحات المخطوطة. وعدم تسلسل بعض صفحاتها, فقد ظهرت تكملة 
شرح هذه الابيات في الورقة ۹٠۷/ب‏ . وجاء فيها ما ياتي: 
«.... الف وحمّادا ونحو ذلك. 
قال المبارك بن احمد: 
هذا الشرح اشكل من المشروح. 
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وقال ابو تمام: 
يمدح ابا الحسين محمد بن الهيثم بن شجائة“: 
١‏ -قِقُوا جددوا مِنْ عَهِدِكُمْ بِالَعَاهِدٍ 
وإ هي لم تشغ لنشدانِ ناشيه 
قال ابو زكريا: 
الاجود ان تكون «تسمع» ها هنا غير متعديّة على ما هي في قولهم: سَمِعٌ 
له وأطاع» لانها إذا كانت متعدية فليس إدخال اللام بحسن ألا ترى ان الصواب 
ان يقال: ضربتٌ فلاناً. ولا يقال: ضربتٌ لفلان. وإن كان جائزا فإنه مكروه. 
قال المبارك بن احمد: 
«تسمع» هنا متعديّة. وأدخل اللام وهو جائز ولا يجوز ان يكون مثل قوله: 
«سمع له»» لانه لم يرد انها تطيع نشدان ناشد, وانما اراد انها لم تسمعه. 


وقال الخارزنجي: 
وان كانت لم تسمع سؤال السائل فد غلة. 
۳ - وأبِقَ ١‏ لِضَيْم الج 5 مني دَهُمْ 
ری مِنْ جوئ سار وَطِيْفٍ مَعَاودٍ 
قال الصولي: 
يقول: ابقوا بفرقتهم علي ضيف الحزن» أقريه جَوىّ» وهو ما دخل القلب 
من ألم الحب. «سار»: يسري إليّ ويشتدٌ في الليل» اي: يشتد بالليل من طيف 
معاود. 
)١(‏ هو محمد بن الهيثم بن شبانة الخراساني» صاحب كتاب الدولة. راجع بشانه مروج 
الذهب: ١١/١‏ . 
« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
؟ -لَقَذ اظزق الرُنِعٌ الْجِيْلٌ لِفْقُّدِهِمْ 
بيهم إطراق تكلان فاقِدِ 
قال التبريزي: 1۸/۲: 
«أطزق»: إذا ادام النظر الى الارض» واستعاره للربع» وانما اراد: انه استوحش 
لفقدهم وغلته كابر لذلك, لان من شان المهموم ان ينظر الى الارض. 


“TY” 


وقال الخارزنجي: 


يقول: ارتحلوا وابقّوا للحزين جَوىْ يسري اليه. وطيف يعاوده ويزوره. 


قال المبارك بن احمد: 


وهذا التفسير أعجب الي ويروى «وابقوا لضيف الحزن من بَغْد بَيْنْهم». 


ع - سَقّتثه دُغافاً عَادَةُ الدُهْرٍ فيهم 


وشم الليالي فَؤْقَ سم 


الاساودٍ 


«الهاء» في «سقته» للريع, و«عادة الذهْرٍ» فاعل. و«الدعاف»: الس 


القاتل» يقال: دُعاف وزعاف. قاله ابو زكريا. 


وقال الخارزنجي: 


يقول: فرّق الدّهر بيني وبينهم فاعقبني فرقتهم هموماً واحزاناً تبلغ مني 


ما يبلغ السمّ من الملدوغ. 


قال المبارك بن احمد: 


هذا اجود من ان تكون «الهاء» عائدة على «ضيف الحزن» لقربها منه. 


وفي النسخة العجمية بازاء الهاء من قوله: 
ه-به عة لِلْبإن صَمُاءُ لم تصصخ 


لِيُرْءٍ ولم تُوحِبٍ عَيَادَةَ عَانئِدٍ 


يعني ابا تمامء فهذا قوی ما ذكرته. 
1 -وفي الكِلّةٍ الوزديةٍ اللَوْنٍ جور 
مِنَ الإنْسٍ يفشي في رقَاقٍ 


«المجسد»: الثوب الذي يلي الجَّسّدا"). ويروى: 


» ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
۷ - رمد يخا ف ر 8 أن عاش حَقَدٍ 4 


0 
او 


لَه رِسَفانٌ ي قَيورٍ 
(۲) ورد هذا الكلام ف شرح الصولي. 
وقال التبريزي ف كتابه بعد هذا البيت: 
اي: ارتحلث ونزلث كلة هذه صفتها. 
- ۲ 
النظام في شرح شمر المتنبي وابي تمام 


المواعد 


وفي الكلّة الورديّة اللون جُودُر 
مِنَ العهين ورد الخد ورد المجاسد 
۸ - عَدَتْ مُفْتَدَى الفضبئ وأَوْصَتْ خَيَالَها 
بخؤان نِضْو الميسٍ نِضْو الخَرَائِدٍ 
قال المرزوقي: 
يقول: صرمتني هذه المرأة. ثم اوصت خيالها بيء فهو يثابر على تجديد 
العهود. ويحمي الحبٌ من الدروس؛ وقد صرت نِصْوَ العِيْس لاني أسافر عليهاء 
ونضو الخرائد., لاني أهيم بها. 
وقال الآمدي: 
قوله: «نضو الخرائد»: انما اراد انه لا يراهن إلا خيالا في النوم. وجعل 
الخيال نضواًء لانه قد جرى على ألْسِنّتهم, ان يقولوا: لم ببق منه إلا خيالا؛ او: 
لم يبق منهم إلا الخيال: اذا وصفوا الانسان بالنحول. وذهاب اللحم والرّقّة. 
وفي كتاب الخارزنجي: 
ابو يحيى: «نضو الخرائد»: لما عانى من عشقهن وحبهّن اللواتي انضيته 
بحبهن» و«مغتدى»: مَفْدَى, ووكلت خيالها به ليؤذيه ويعنّيه. وأنضاه هو 
الخرائد. وقد وكلت هذه بمن هذه صفته. 


وقال الصولي: 
ويروى: «نضو العيش» في العمود. وقال ويروى: «نضو العيس نضو 
الخرائد», اي: لم يبق له من الخرائد هوى غير هذه التي أوصت خيالها به. 
قال المبارك بن احمد: 
وتفسير الصولي يحتاج الى تفسس ويجوز عندي في شرحه قول آخر يطابق 
لفظه. وهو ان يكون اراد ب «نضو العيس»: كثرة سفره عليهاء فقد أنضته»ء فهو 
نِفْوَ لهاء وأراد ب «نِضُو الخرائد»: معالجة حبَّهنَ فقد أنضاه ايضاً. 
ويجوز ان نجمع من هذه التفاسبير معنى آخر: وهو ان يريد بقوله: 
نضو العيس: انه هرّلها من كثرة سبره عليهاء ويضم هذا الى ما قاله الامدي: انه 


PO 


لا يراهن إلا خيالا. فقد انضاهنٌ على هذا المعنى مجازاً. فيكون: نضو الخرائد 
على هذا التقدير كما كان نضو العيس على التقدير الاول. والته اعلم بما اراد. 

وقال ابو العلاء: 

من روى «نضو العيش» بالشين: اراد ان عيشه قد أنضاه., فهو شاك فيه. 
وأصل «التّضو»: البعير الذي قد انضاه السفر. يريد ان العيش قد أنضاه 
لصعوبته. وان الخرائد قد فعلن به مثل ذلك. ويكون «نضو العيش» معرفة, 
وكذلك «نضو الخرائد»» لأن انفصال الإضافة هنا لا يكثر. وانما يحسن 
الانفصال اذا كان المضاف اليه يمكن فكّه من الاول وإضافته الى المضمر.مثل ان 
يقال: مررت برجل كريم الاب» «فكريم» نكرة؛ لانه يحسن ان يقال: مررت برجل 
كريم ابوه. ولو قلت على هذا النحو: مررت برجل نضو الخرائد. كان ضد هذا 
المعنى الذي قصده الشاعر, لانه اراد: ان الخرائد انضثه ولم يُرد نِضْو خرائده, 
اذ كان المعنى ينعكس بهذا لتقدير, وكذلك اذا قال: نضْو العيش وهو يريد نضو 
عَيْشِهِ فالغرض غير الذي قصده الشاعر, لانه اراد ان العيش أنضاه. ولم برد 
انه أنضى العيش. 

وقد يحتمل ان يُتأوّل معنى «نِضو عيشة», اي: قد انضاه هو. 

ومن روى: «نضو العيس» اي: الابل فروايته أليق بمذهب الشعراء: إلا أن 
«يْضوَ العيس» يكون نكرة» و«نضو الخرائد» يكون معرفة» فيكون خفض «نضو 
العيس» على التّعت ل «حران»» وخفض «نضو الخرائد» على البدل لأنه معرفة. 

وقد يحتمل ان يجعل «نضو الخرائد» نكرة على تقدير: نِضُو للخرائد. كما 
يقال: هذا فرسٌ قَيْدُ الاوابد. اي: قَيْد لهاء وانما يجيء في أشياء قليلة كما قال: 


0 و 


بمنجرد قيد الاوايبد لاه 


طِرَادٌ الهوايي كل شأو مؤب 
(۳) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
خليلي مزا بي على ام جُنذب ٍ 
نقض لبانات الفؤاد اللفغذب 
انظر ديوان امرىء القيس بتحقيق محمد ابي الفضل ابراهيم, ص "6, دار 
المعارف/مصر ١9594‏ وانظر مختار الشعر الجاهلي:١/15.‏ 
۷ 


وقد يجوز ان يجعل العيس هي انضته» فيكون «نضو العيس» معرفةء إلا 
ان يكون على معنى اللام. 

قال المبارك بن احمد: 

كتبت الذي كتبته من قولي: «ويجوز عندي في شرحه. قبل ان اطالع 
ما قاله ابو العلاء. والته اعلم بذلك. 

والذي منعه ابو العلاء من جواز قوله: نضو عيشه؛ نضو خرائد: على 
ما فسّره غير ممنوع, لانه يحتمل ان يريد: ان عيشه مهزول لما لم يطبه الزمان, 
ويؤيد قوله قبل: «سقته ذعافاً عادة الدهر فيهم» وان هوی الخرائد وحبَّهنَ له 
انضاهن, فهو نضو خرائده على هذا التقديرء فيكون: نضو العيش نضو الخرائد 
على هذا نكرة وصفاً ل «حرّان» ومذهب ابي تمام في الاستعارة لا يبعد ان يجوز 
هذا المعنى. 
4- وقالثت: نكاځ الحُبٌ يُفْسَدُ شَكْلَهُ 

قال التبريزي: 

«شكله»: ما شاكَلّه من العشق, اي: قالت: جماع الحبيب يُفسد الحبّ 
بينهماء ثم قال: لا يُفْسِده بل يزيده. 

قال الخارزنجي: 

يقول: قالت العرب؛ قرب الحبيب من الحبيب يفسد عادة الحب» ويوقع 
بينهما ملالة» ولیس كما قالت» فكم من محبئن لا يفترقان, ولا يزداد حبّهما إلا 
نماءَ على الايام. وعشقهما إلا استحكاماً. 

ويروى: «وقالت: نكاح الحب يفسد شكله»(“. 

وفي طرّة كتاب الخارزنجي: «الشكل»: هو المثل. و«الشكل» هو الدَلَّ 
والغنج. 


وفي طرّة: «يفسد شكله»: اي هيئته. 


)٤(‏ هذه رواية البيت ف المتن. ولعل هناك رواية اخرى لم يضبطها الناسخ. 


A 


٠‏ - سَآوي بهذا القَلب مِنْ لَؤعَة الهوى 
الى قفبٍ مِنْ فة اليأس بَاردٍ 


قال الصولي: 

«التغب»: العذب. و«النطفة»: القليل من الكثير من الماء. و«اللوعة»: 
قة القلب. 

قال ابو زكريا: 


«الذّقُب» بتحريك الغين وتسكينها: مثل الغديرا (), 
ويروى: «من ضمد الهوى» و«من نطفة الماء» والاول اجودء ويروى «من 
صدا الهوى». 


١‏ -وأئقعَ ما يلقي الَْقَالِدَ لامريءِ 
فكل افرىءٍ بلقي له بالقَالِدٍ 
قال الصولي: 
يقول: سآوي بقلبي من لوعة الهوى الى بأس والى أروع؛ وهو السّيّد. 
وقالوا: «الاروع»: الذي يروعك جماله. يروى: «وكل امريءٍ يومي له 
بالمقالد»0). 


-له كبرياء الشتري وسُكُوِنَهُ 


وسَوْرَةٌ ‏ بهرام ورف غَطَاردٍ 


(0) قال ابو زكريا ي كتابه بعد ذلك: ۷۱/۲: 
«وقيل: هو غدير يي لظ من الارض, وقد ذكر من الاضدادء لان الماء نفسه يُسمَى 
تقب والموضع الذي هو فيه يقال له «ثفب», ولیس هذا من التضاد,ء وانما هو تسمية 
الشيء باسم ما يجاوره» فامًا «التّغب» بالتاع, فهو الغفيب. 

() قال ابو ركريا التبريزي في كتابه: وقد روی «لا يُلقئ».راجع ص .١1561‏ 
وروايته: 
يعني الممدوح, اي: لا يُذْعِن لامرىء» وكلّ امرىء يُذْعِن له. 


۲۲۹ 


قال الخارزنجي: 
«المشتري»: كوكب العظماء والملوك» و«بهرام»: هو المرّيخ, وهو كوكب 
السلطان» و«عطارد»: كوكب الكتاب والادباء. 
يقول: له كبز الملوك وبطش السلطان. وظرف الادباء(”". 
۳ - اْو يَدَاهُ فرصا كَل طَالِب 
وَجَدوَاهُ وقف في سبيلٍ المخاميه 


«الفُرصة»: الشيء الذي يغتنمه الانسان, وهو لا يتّفق في كلّ وقت. 

ويروى «فرضتا كل طالب». 

قال الصولي: 

من رواه «فرضتا»» اي: البهما يرفئون» اي ينزلون. يريد الطلاب. 

وروی الخارزنجي: «نداه قبضتا كل طالب» و«كل مجتد»» وقال: 

يقول: هو أغنّء جوده مثل قبضة الطالب» وعطاؤه وقف فيما يكسب 
حمدا. 


(۷) قال الصولي ف كتابه: :٤٦۰/١‏ 
تكلم عن تقسيم هذه النجوم لهذه الكواكب. 
وقال التبريزي في كتابه: :۷١/۲‏ 
«بَهْرَام»: عندهم المُريخ, وبعض الناس يقوله بفتح الباء, ولا يخرجه الى امثلة 
العرب, لان (فغلالا) ف المضاعف قليل جداً. ومن الناس مَن يكسر الباء ليخرج الى 
باب: ضزغام وسزداح. و«عُطارِد»: اسم عربي فيما يذكرون, أَخِذَ من العَطَرْد وهو 
الطويل. 
« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
4 -فتئ لم يقم فزداً بيؤم كريهة 
ولا نائل إلا كقى كل قاد 
)۸( قال ابو زكريا ف¿ كتابه: 
ويروى «هُرْضّة» بالضاد, اي: ينزل عليه الطلاب. 
«الفُرْصّة»: : الشيء الذي يفتنمه الانسان. وهو لا يتّفق في كل وقت» وأصل ذلك في 
قسمة الماء, يقال: أخذوا فرصتهم من السُقي: : اذا اخذوا حضّهم منه. وتُسمّى 
الساعة التي يُسْتَقَى فيها فرصة:, قال الراجز: 4 


۰ 


6 -ولا اشتدّتٍ الَايَامُ إلا ألانها 
أضَمّ ضَدِيدُ الوَطءٍ قوق الشدائِدٍ » 


ابو يحيى: 

يقول: اذا وَقَعَتْ شِدَّةٌ وطئها بِقَدَمِهِ وطحطحها بكلكله حتّى يغلبهاء فلا 
يدع لها سلطة ولا قدرة. 

وفي كتاب الخارزنجي: 

يقول: ولو لم تشتد الايام وحوادثها بمكروه إلا لَيّنها بدفعه. 
۷ - دا قاصداً للمحد حتّى أُصَابَهةُ 


وكمْ مِنْ مُصِيب قَمْ ده ع غير قاص 0 *٭*٭ 
0 7 5 


قال الخارزنجي: 

يقول: كم من رام رمى سهمه ولم یسر سهمه فيصيب الغرض نفسه. 

وقي حاشية: (المخلدي): «غير قاصد» بالكسر: اي: طلب الحمد فاصابه 
بطلبه وقصده وربما اصاب الرجل ما لم يطلبه ولم يقصده» فالذي يصيب الحمد 
والشرف والمعالي بهمتّه أقصد ممن يصيب شيئأ بلا قصد ولا هقة له فيه. 

وروی الخارزنجي ايضاً: «یا قاصداً للحمد». 


> يا ليته | قد كان شيخاً ضا 
وكره القيام إل بالقصًا 
والشقيَ إلا ان يمد الفُرَصا 
* ورد بعد هذا البيت ف القصيدة , البيت الآتي: 
5م بَلوْنَاهُ فيها ماجلاً ذا حَفيضة 
وما كان رَيْبُ الدُهْرٍ فيها بِمَاحِدٍ 
(85) رواية الصولي والتبريزي «للحصد» مكان «للمجد». 
«» ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
هم حَسَدُوهُ لامئُومينَ ‏ مجذه 
وقا حَاسِدَ في الْكَُرْماتِ بحَاسِدٍ 
قال الصوي: 
اي: الخشد على المكرمات والعُلُوم شرف. 


27١ 


يقول: قصد الحمد فاصابه؛ وكم من قاصد غير قاصد للحمد., ولما يكسبه 
شرفاً. 

وفي نسخة ابي زكريا: «يعني: يُصِيبه بحظ لا بعقل». 
9 - قَرَانِي اللي والوُدُ حى كائما 

أفادَ الغِنّى من نَابْلي وفُوائييم 

قال لارو | 

«اللّهى»: الاموال. يقول: منحني ثم احبّني, وخَوْلَنِي بعدما ودَنِي. حتى 
كائي أنا المفضل عليه؛ وكانه استفاد غناه مما وصل من منائحي ونوالي اليه, 
و«افاد» هنا بمعنى استفاد. 
0 - مُحَمّدُ يابْنَ الهِيْكُم بن شُبَائة 

أبي كُلّ تفاع عن الخد ذَائي»» 


86 -فاطبَح يفاني الرمان من أَجْلِهِ 
بإغظام موب ورزأقةٍ | والِدٍ 
١‏ - يَصَدٌُ عن الدُنيا اذا عن شؤدد 
ولؤ بررث ف زي غذراءَ تَاهِدٍ 
۲--اذا المزء لم يزفمذ وقد صقت له 
۳ -فواكبدي الحخرى وؤاكبذ النئدى ۰ 
لإيامه لؤ كُنّ غير بَوَايِدِ 
قال الصولي: 
يقول: يا بَرْدَها على الكبد لو بَقِيَتُ. 
4 - وَهَيْهَاتَ ما زَيْبُ الرْمانٍ بمَّخْلِدٍ 
غغريباً ولا زيب الرمانٍ يخَابِد 
** ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 0 
5 مهم شلوا يَوْمْيْك بالباس والئدى 
وآتؤك زئداً نن الفلا غير خامد 
۷-فإن كان غَامٌ عَارمٌ المخل فاكفِه 
وان کان يوم دو جلاب فجابيد 


۔- ۲ 


«شبانة» بضم الشين: ضرب من الشجر. ويفتحها قوم ويضمَها آخرون, 


ويجوز ان يكون أصل هذا الاسم اعجميًاً("". 


۲۸ -اذا السُوقٌ غَطَتْ آنْفَ السُّؤقٍ واعْتَّدَتْ 


سَواعِدُ أبْناءٍ الوغىئ في الشواعِيم, 
قال ابو العلاء: 
اراد الوق وَالسُوَاعِدٍ من الجُنَن يجعل منه السوق والسواعد إذا حارب 


القوم. 


> 


٠ 


قال ابو زكريا: : 
يقال: سنة عارمَةٌ, اي: شديدة, وقيل: سيت عارمة لقولهم: غرفت الغظم: إذا 
عَرَقْتُ ما فيه من اللحم. ويقال: عَرْمَ الصّبِيُ ثذي أمّهِ: اذا استقصى مَصّه. 
وقال الصولي: 

اي: ان وقع يوم ذو جلاد فليس ق ذلك ضير. 


)٠١(‏ قال ابو زكريا في كتابه: 


اي: له ابناء يحامون عن المجد ويذبُون عنه › 
وقال ابو العلاء: 
سمي الرجل «الهَيْكُممُن قولهم لولد العُقاب والنّسْرٍ «هيثم». ويقال: كثيب هيثم, 
اي: سهل» وسَاعِدٌ هيثم: اي ناعم. وحُكى عن فُظرب: ان الهيثم: الكثيب الاحمر. 
ويقال لشجر طيّب الرائحة: هَيْتُم. وكلّ ذلك يحتمل ان يُسمَى به الرجلء قال الراجز: 
يُكرِمها اربائها ان تُوسما 

و«شبائة»: اسم لم يذكر اهل اللغة الموثوق بهم له اشتقاقاً, لان الشين حرفٌ 
مُمأت. وقال بعضهم: إن الشبانة ضرب من الشجر, والناس يفتحون الشين تارة 
ويضمونها أخرى, وقد يجوز ان يكون اصل هذا الاسم اعجمياً. [انظر الفقرة الاخيرة 
من هذا الشرح» وقد نقلها ابن المستونن الى شرحه بدون نسبة]. 
ورد بعد هذا البيت يي القصيدة البيت الآتي: 


4 - فَكَمْ للقوالي فيكم من مادم 
وللموتٍ صزفاً مِنْ خليفب ممُغفاقد 


سريف - 


قال المرزوقي: 

يقول: اذا اشتدّت الحرب» وتدجج الابطال. فصارت سوق الناس تغط 
إبقاء واحترازاً.. بسوق من الحديد. وسواعدهم تغشى احتماء واستدفاعاً 
بسواعد من الحديد. 

وقال غبرهما: 

للدروع والقميص ساقان» كما ان لهما يدين وعاتقين الى غبر ذلك مما 
يُسمَى منهما باسم ما يليه من البدن. 

قال الخارزنجي: 

«السوق»: جمع الاسواق الطويل الساق. و«السوق» الاولى: سوق الحرب 
وصوتهاء و«السواعد» الثاني: سواعد الحديد. يقول: اذا اشتدّت سوق الضراب 
فاحوجت الابطال الى ان يقنعوا رؤوسهم با مغافر التي تغطيّ آثُفهم. وان يليسوا 
سواعد الحديد سواعد ایدیهم''. 


٠‏ - لِتلْحِفُكُمٌ النْغْمَاء ريش جَنَاجِها 
فما الوَاجِكدُ الَحْمُودُ ميم بِواحِدٍ 
قال المرزوقي: 
يروى «فيكم بواحد»» يريد: ان الواحد المرضي!"2 السجيّة والضريبة. 
والمعنى: مَن يُعَدُّ في زمانه وفي معناه واحداً نَظِيرُهِ فيكم ليس بالمّدٌ القَزد ولا 
الشانّ النادن بل منكم له أشباه وامثال. 
وقال الامدي: 
وروى «فما الواحد المفقود منكم يواحد». 
وقوله: «اذا السوق»: سوق الحديد» جمع ساق «غَّطت آئف السوق»» اي: 
)١١(‏ قال الصولي ف کتابه: 
اراد في الحرب, اذا غطت سوق الحديد سيقان الفوارس, وسواعد الحديد سواعدهم. 


)١1(‏ عبارة المرزوقي ف كتابه «شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة» ص 517؟: 
7 ...... والخُرضي الطريقة المحمود السّجيّة والضريبة.....» 


EL 


جعلوها وقاية لاف سوقهم. وقوله: «فما الواحد المفقود منكم بواحد»» اراد: 
قوله «وما کان قيس هلكه هلك واحد». 


وقال الخارزنجي: 
وروي «المحمود». وقال: بل هو جماعات كثيرة, لان ذلك الواحد يغنى غناء 
الالف. ١‏ 
١‏ لك ساحة خَطْرَاءُ أي الْتَجَفتُها 
غغدا فارطي فيها صَدُوقاً وَرَائِدي9) 
1 -فما قبي فيها لَاوْلِ تَازح 
ولا سَمُرِي فيهاً لول عَاضِدٍ 
قال المرزوقي: 
يقول: مكاني منكم عزيز. فمن اراد ان يتناولني بمكروه انقطع دون مراده 
ونكقص على عقبيه. و«الفلّبُ»: الآباءر. و«السُمُر»: شجر. وهما مثلان. 
و«العاضد»: القاطع. وأخذها من قول الكميت: 


ولا سَمُراتي بيهن عَاضِدٌ 
ولا سَلّماتي بجيلة مُعْصَبُك" 
وفي كتاب ابي زكريا: 
اي: لي في ساحتكم ماءٌ ونبتٌ, فعا مائي بقليل حتَّى إذا سبقني اليه نازح لم يبق 
لي في ساحتكم ماء ولا نبتي بقليل. 
وقال الصولي - وهو اقرب الاقوال. 


يقول: انا عزيز بكم «فما قلي »: جمع قليب: وهي البئر الواسعة 


(۱۳) قال الصولي ف كتابه: 
يقول: لكم جود يصدق ما سبق من أملي. و«الفارط والرائد»: اللذان يتقدمان القوم ف 
طلب الكلا واصلاح الارشية, الفارط خاصة. 
(4١)انظر‏ شعر الكميت بن زيد الاسدي, جمع وتقديم د.داود سلوم: .٠١0/1١‏ النجف 
مطبعة التعمان 1959م. 
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بمنزوحة, ولا سَمُري: اي شجري. الواحدة «سَمُرة»» بمعضود: اي مقطوع. 
وقالوا: اي يكون طارفي وتالدي منها. يقول: صدفن عن خصْبٍ هذه 
الروضة. 
۳ - أَذَابَتْ لي الدُنيا يَميئُكَ تفدما 
وَقَفْتُ على شخب مِن العَيْشٍ جَامِر") 
ويروي: «أَدَرْتْ». ويروى: «دفعت». شخت ما يصير في الإناء اول 
ما يحلب (من الضرع). يقول: اوسعتني يمينك نوالا بعدما كنت موقوفاً على 
عيش نكد. 
٤‏ - وَنَادَنْنِيِ التثثويبٍ لا أئِي امْروْ 
سلاك ولا اسشتثتى سِواك بزافِر'م 
ويروى «وناديتني». 
«التثويب»: ان تنادى مَرْةٌ بعد مَرَة. يقول: هذه النعمة دعتني إليك. لا أن 
محيّتى لك كانت لا تدعوني» لأني ما سلوتٌ عنك» ولو لم يكن منك عَطَايا 
لقصدئك ورُزتك: ولستٌ اقصد غيرك فَاسْتَئْنَِى غبرك اذا قلت إني لا استميح إلا 
فلاناً وفلاناً”"). 
وقال الصولي: 
يقول «ناديتني». و«براقد» بالقاف. وقال: 
«التثديب»: وقت الفجرء يقول: ناديتني بجودك والإ[قبال إليك ولم ارقد ولم 
آمل الى سواك» ووضع الكلام: لا انني امرؤ براقد سلاك» ولا استثني سواك. 


)۱١(‏ رواية الصولي «أدَوْث» مكان «أذابت». 
)۱١(‏ رواية الصولي «ناديتني» و«براقد» بالقاف. 
« ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
0- ولكنها مِنُْي | سجايا قَدِيمَةٌ 
إذا لم يُجَاجأ بي َلَسْسَتثُ بورد 
يقال: جَاجَات بالابل: اذا دعوتها لتشرب. 
(۱۷) هذا الشرح للتبريزي» ورد ف كتابه بلفظه. 


A 


فقتم وآخْر. 
ويروى «برافد». 
5 -وكخ بِيَةٍ بم غتؤث تشوئها 
ئها أثَرٌ في تثالدي غي تَالِدٍ 
قال الخارزنجي: 
يقول: انك اعطيتني تمام الدَّيَةٍ من جائزتك. كما قال في غبرها: 
اعطيتني دية القتيل وليس لي 
عَفْلٌ ولا حق عليك قديه") 
۷ - وَلَيْسَتُ ديات من دِمَاءٍ هَرَقْتَهَا 
حَرَاماً ولكنْ من دِمَاءٍ القَصَائِي» 
يقول: هي ديات القصائد وجوائزها التي اتتنى بها. 


وقال الصولي: 
يقول: اعطيتني لكل قصيدة عشرة آلاف درهم"". 


)١18(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها ايضاً ابا الحسين محمد بن الهيثم بن شبانة, 
وسوف يرد ذكرها, مطلعها: 
وغدت عليه نظرة ونعيمٌ 
* ورد بعد هذا البيت ي القصيدة بيتان هما: 
۸-ولته أنئهاز من الناسٍ شَقُهَا 
8 - مَوَائِدُ زق إلببابٍ خصيبة 
وانث لَهُمْ مِنْ خير بنك المَوائِدٍ 
رواية الصولي «موارد» في الموضعين مكان «موائد». 
(۱۹) قال الامدي في كتابه الموازنة: :701/١‏ وذكر البيتين: «فكم دية.....» وليست 
دیات.... 
ومن خطائه قوله: 
«فكم دِيَة تِمّ», اي: تامّة. يعني: عشرات الالوف التي كان يصله يها. 


TTY 


و أفظة مل أن الجزيرة ية 
إذا شهتت لم تَحْزهِم في المشاهِديم 
قال الخارزنجي: 
اذا شهدت النعمة بما فعلت بهم لم تخزهم, وكانت نجار" لهم »فضلا 
عن ان يكون مالا. 
۲ -فَقذ أَمْبَحُوا بالعُزفٍ منك إليهم 
ول مقر من مقر وجَاجدِ 
قال الخارزنجي 
يقول: أقرٌ كل من كان مقراً او جاحداً بالعرف الذي اوليتهم. 


وقوله «لها اثر في تالدي»: اي ف مالي الذي ورثته عن آبائي. «غير تالد» اي: غير 
ميراث يقول : هي زائدة ف مبراثي الذي ورثته عن آبائي» ومُقَؤيةٌ له, وهي غير ميراث 
منك» بل صلة وتفضّلء, وانما لم يذكر انه اراد انها قؤت اصل ماله الذي عليه يُعَوٌل 
وزادت فيه, واذا قوت اصل المال القديم فهي للطريف ايضاً مقويّة: ثم قال: 
وليست ديات من دماء هرقتها 
حراماً ولكن من دماء القصائد 
فاتى في هذا باقبح ما يكون من الخطاً واشنعه, وهجا ممدوحه» وهذا. 
ابو الحسن بن الهيثم بن شبانة ظنّ أنه مادحه, فكيف يكون الممدوح قاتلا 
لمدائحه التي فيها وصف مفاخره ومناقبه, وهي مشيدة بذكر معاليه وشرف 
آبائه, وفيها إحياء ذكرهم؟ 
فاذا سفك دماءَها فقد محا ذلك كله وهدمه وابطله وأماته, وجازى 
القصائد بضد ما تستحقه من تدوينها وروايتها وحفظها وإدامة انشادهاء ثم 
لم يقنع حتى جعل سفك دمائها حلالًا بقوله: 
وليست دبات من دماء هرقتها 
حراماً ولكن من دماء القصائد 
وحسبه هذا خطا وجهلد وتخليطاً وخروجاً على العادات فن المجازات والاستعارات. 
* ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
٤١‏ -جعلت ضيبم السفبذل ظلا مذؤتة 
على مَنْ بها من مشيم أؤ مُمَاهِد 
١0789‏ سجز: الاصل والحسب. واللون ايضاً. وكذلك النِجّار والتُخار. 
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وقال الصولي: 
اي: كل من يقر بالحق يُقَِرٌّ لك بذلك. وكل مَن كان يدفع الحقّ ولا يقر به 
ويجحده فقد أَقَرٌ لك ايضاً. 


٤٣‏ - سَأَجْهد حدّى أبَلِمَْ الشُغر شأؤهُ 
وإن كان لي ظوعاً وَِلَسْتثٌ بِجَاهِدٍ 
ويروى «حتّى يبلغ الشعرٌ شأوه». 
وقال الخارزنجي: 
ساجهد حتى اقول من الشعر اقصى ما يُقدر عليه. وان كنت لا احتاج ان 
اجهد. وكان مطاوعاً لي سهلا علي. 
وروايته «حتى يبلغ» برفع «الشعر». ويروى «حتى ابلغ الشعر جهده». 
٤‏ -إذا أنا لم يَحْمَدْكَ عَنَي صَاغِراً 
عَدُوْكَ فاعم أي غير حامرا'ام 
يقول المرزوقي: 
يقول: ان أنا لم احمدك بما تسير به الركاب» وترويه بجودته الرواة, 
فيحمدك عدوّك عني بروايته لمدحي فيك وإن كان كارهاً صاغراً. فاعلم انني 
غير ناشر لمحاسنك ولا قاض لذمام نعمتك. 
قال الصولي: 
يقول: ان لم اقصره بمدحك الى الإقرار به وشكرك على ما اعطيتنيه عليه. 
وفي الطرّة العجمية: اي: اضطرّه بحمدي الى ان يحمدك ويقرٌ بك عدوّك. 


)۲١(‏ رواية الصولي والتبريزي «فإن» مكان «إذا». 
* ورد بعد هذا البيت ي القصيدة البيت الآتي: 
0 - بسيئاخة تنساقٌ من غار سائق 
وتَدْقَاد ي الآفاق من غير قائد 


AS 


وقال ابو زكريا: 

احسن ما يقال في هذا البيت: انه يقول القصيدة الرائعة فيرغب عدؤٌ هذا 
الممدوح في روايتها. فإذا انشدها فكانه قد حَمِد من يُعاديه. 

وقال: «يَحْمَدْك عَنْي»: لان هذه القصيدة تُنْشَد وتُزوى والطائي ليس 
بحاضر فمنشدها كالنائب عنه. 

وفيها يصف القصائد. 


5 - جَلامِد تَخْطوها اللَيَالِي وإِنْ بَدَتْ 


قال الصولي: 

يقول: هذه القصائد لا تذهب بها الليالي. وان كانت الليالي تظهر لها 
موضحات في رؤوس الصخور, اي: تثلمها وتذهب بهاء و«الموضحات»: الشجاج. 
وهذا مثل. 

وفي كتاب ابي زكريا: . 

«جلامد»» يعني: القصائد. شبهّها بالجلامد لطول بقائها على الدهر, 
وقوله: «موضحات في رؤوس الجلامد»» يقول: إِنّي ذَّممتُ قوماً لهم شرف مثل 
شرف الجبال التي تشتمل على الجلامد غادرث فيها القصائدُ مُوضحاتء اي: 
شجاجاً. من الشّجَّة الموضحة التي تُظهر العَظمَ. 

الخارزنجي وتابعه الصولي: فأتى بهذا المعنى. وكذلك ذكرهما غيرهماء 
وهو اولى مما ذكره ابو زكريا('". 


(۲۲) قال الامدي ف كتابه الموازنة: .٠٠٤/١‏ وقد ذكر البيتين: «بسياحة تنساق» 
و«جلامد تخطوها» فكيف تكون مقتولة مسفوكة [يقصد البيت «وليست ديات من 
دماء هرقتها»] وهي تنساق من غير سائق وتنقاد ي الآفاق من غير قائد ؟. وكيف 
تكون كالجلامد تخطوها الليالي ولا تؤثر فيها وهي أميتت وأبطلت؟. 

فان قيل: هذا كله انما جاء به على الاستعارة لا على الحقيقة. قيل: الاستعارة لا 
تستعمل إلا فيما يليق بالمعاني» ولا تكون المعاني متضاذة متنافية. ولهذا حدود اذا 
خرجت صارت الى الخطا والفساد. 


STE 


وَرَدَتُ عُرُوباً مِنْ قوب شَواردٍ 
قال الصولي: 
«عُرُوب»: ما عزب من ود الممدوح» يريد: ان هذه القصائد اذا جالت 
فسمعها العَدُوَ سنت شخيمة قلبه لما يرى فيها من تفضيل الممدوح, ورت إليه 
شوارد القلوب عن ؤده0"". 
وروی الخارزنجي: «وزدت عَُوباً». وقال: 
اي: اذا سارت في الارض ارضت كل شانيء حنّى ترجعهم عن البغضاء 
الى المحبّة. وكنْث عَزب كل قلب شرد في البغض ونفر حتّى آلَتْ به الى الؤدَ. 
وفي طرّته: اي اذا ذُكرت محاسنه فبها سلّت تلك المحاسن سخائم 
القلوب. 
6 -أفادث صديقاً مِنْ عَدُو وغُادرت 
أقبارب' ا .معن جال انات 
قال الصولي: | 
يقول: هذه القصائد تفيد صديقا من قوم عدو واقارب من قوم اباعد. 
وقال المرزوقي: 
يعني القصائد: انها تكسب من الاعداء اصدقاءء ومن الاباعد اقارب» 
لأنهم يروونها لجودتهاء فيشهدون بفضلك عند إنشادهاء وتحصل في قلوبهم 
حلاوة لك واحتشاماً وتهيباً منك لا تتضمن من جميع اوصافك» وحميد 
مناقبك!!"). 
8 - مُحَبْبَة ما إن تَرَالُ تَرَى لَهَا 
ال كن انو وا حبق اف 
(۲۳) جاء في كتاب ابي زكريا. ش 
«غزوب»: جمع غازب» وهو ما عرب عن موذته. 
)۲٤(‏ قال التبريزي ف كتابه: 
اي: تحول الاعداء اصدقاء لإنشادهم إياها. 
“EY‏ 


ورویٰ المرزوقي: (فحيمة ب وقال: 
يقول: هذه القوافي مقيمة عنّد مَن مَدح بهاء وسائرةٌ وفودُها في الآفاق 
والاقطار, باحتمال الناس إيّاها, ودوام روايتهم لھاء وان كانت لم تبرح في 
الحقيقة ‏ عن مكانها"". 
٠6‏ - وَمِخْلِفَة لما ترذ أن شامع 
فَتَصْدُرَ إلا عَنْ يمي وَشَاهِد 
قال الصولي: 
يقول: لا يسمعها احد إلا حَلّف وشهد أنها احسن ما قيل؛ فكملت 
الشهادة: «ا ترد»: ولم ترد اذن سامع. و«ما» التي بعد «لم» ملفاة. 
قال الخارزنجي: 
يقول: هذه القصيدة يحلف من يسمغها انه لم يَرَ مثلهاء فيشهد ويحلف 
على شهادته بذلك. 
وقال ابو زكريا: 
«مُحُْلِفَة» من قولك: حَلَفْتُ يميناًء وأخْلَفْتُ الرجل يميتاء اذا كلفتّه 
إِيَاها(""): 0 


(70) قال الصولي ف كتابه: 
اي: تَفِد الى البلدان وتبلغهاء إِلَا أنها لا تبرح, وانّما تُحْمَل. ويروى «مخيمة ما ان 
تزال»: اي هي مقيمة عليك, لانها فيك من بين الناس» وهي لا تقد الى اليلدان. 
[نقل ابو زكريا التبريزي القسم الاول من شرح الصولي هذا الى كتابه ولم ينسبه 

اليه ]. 

)۲٣(‏ قال ابو زكريا ف كتابه بعد ذلك: 

انشد ابن الاعرابي: 
إذا طَلَبُوا مئي اليمين مَنَخحْتهُمْ 


قال المرزوقي: 

اي: هي لجودتها لا تقرع اذن سامع إل حَلّف وقال: أَحْسَنْ والله. فيجيبه 
الحضور ويقولون: صَدَفْتَ والله. 

قال المبارك بن احمد: 

وقوله: «محلفة». اي: يحلف من سمعها انها احسن ما قيل؛ ومنه قولهم: 
«حضار والوَزّْنُ مُخْلِفَانِ»: وهما نجمان يطلعٌان قبل «سهيل»؛ فيظن الناس بكل 
واحد منهما انه سهيل؛ فيحلف واحد انه سهيل؛ ويحلف آخر انه ليس هو ومنه 
قولهم: «كميت محلفة». قال سلمة بن الخرشب الانماري"': 

كَمِثْلٍ الصّرْفٍ عل به الاي“ 
يقول: هي خالصة اللون, لا يحلف انها ليست كذلك. 


< والمعنى: ان هذه القصيدة إذا سمعها الرجل قال: والله انها الحَسنة, فَشَهِد لها 

بالحشنء وحَدّف مع الشهادة. 0 
(۲۷) هو سلمة بن عمرو الخرشب بن نصر الانماري» شاعرٌ جاهلي مقل من بني 
الانمار بن بغيض. من غطفان, وكان معاصراً لعروة بن الورد. انظر شرح اختيارات 
المفضل: .١١٤/١‏ 
(۲۸) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 

تأوَيَةٌ خيالٌ من شسُليْمى 

كما يُعْتَادُ ذا الدّين الفريم 

انظر ديوان المفضليات للمفضل الضُبِي بشرح ابن الانباري ص »)١‏ بعناية 
يعقوب كارلوس لايل بيروت/ ۱۹۲۰. 

ورواية الديوان «كلون» مكان «كمثل». 


- 75252 


وقال ابو تمام: 


بمدحه(): 


١‏ - تَجَيَعْ أسئ قَذ أقْفَرَ الجر الفَّزْدُ 
وَدَعْ جشي عبن يخلب ماءه الوجد“ 
قال الصولي: 
«الجَرع والجَرْعَاء»: ما سهل من الارض. و«الجشيّ»: ماء قليل من 
الارض0(). 
۲ - إذا انْصَرَفَ الحرُونُ قَذْ قل صَيْرَهُ 
سوال الاي فالبَكَاءُ له ردا 
قال الصولي: 
يقول: اذا لم تجبه المغاني فذهب صبره فليس له رَد إلا البكاء. 
ويروى: «له رِدَ»: اي معين. من قولهم: هو رد عليك. اي: اذا لم تجبه 
المغاني فذهب صيره فليس له معين إلا البكاء. 


۳ - بدت للنّوى أَشْيَاءٌ قَذْ خلت أَنها 
سَيَبْداً بي رَيْبُْ الّْمانٍ إذا تبدوا» 


ويروى «ريب المنون». ويروى «قد جلن انه سييدو بها ريب الزمان ولا 
تبدو». وأراد بقوله: «تبدو»: الاشياء. 


)١(‏ يمدح ابا الحسين محمد بن الهيثم بن شبانة. 
(۲) رواية التبريزي «ماءها». 
(۳) جاء ف كتاب التبريزي» بعد كلام الصولي: 
«الاستى»: الحزن» و«أقفْر»: خلا. 

)٤(‏ رواية التبريزي: «ردّ» بكسر الراء. 
(0) رواية التبريزي: «سَيَبْدَؤْنِي». ورواية الصولي «النون» مكان «الزمان». 
(») ورد بعد هذا البيت في الق يدة البيت الآتي: 

٤‏ -نوئ كائقِضَاضٍ الئُخِم كائث ئتيجة 

مِنَ الهَرْلٍ يَوْماً إن هَرْلَ الهوى جد 
رواية الصولي «هزل النُوى». 
ER‏ 


ه-فلا تسيا هلدا لَهَا القَذْرٌ وَخحدها 

قال: 

ويروى”- .... لها الغدر وحدها سَحِيَةٌ تفس....». والرفع على انه مبتدأ وخبره 
«سجِيةٌ نفس». والمبتدأ والخبر في موضع المفعول الثاني. والنصب: على ان يكون 
بدلا من قوله: «هندأ». ويكون «سَحِيَةٌ نفس» مفعولا ثانياً. 

اي: كل النساء في الغدر مثل هند. 
٦‏ - وقَانُوا أسئ عَنْهِا وَقَدْ حَصَمَ الاتى 

جَوَانِعٌ مُشتاق إذا خُوصفك لذ 

قال(): 

«الاستى»: تُصب على المصدر: اي: إضير صَيْراً. و«الاستى» الثاني: مفعول 
به. و«الجوانح» فاعله. 

قال الامدى: 

وقد مَضَى مثل هذاء فقوله: : «أسئ عنها» اي: الزم الاسى عنهاء وهو التأسّى 
والتّسَلي من قولهم: : لا تأس. و«الاسّتى»؛ جمع أَسْوَة. قولك: أسوت الثيء 56 
أسواً وأسوة: اذا اصلحته و يريد: قالوا: تطبّب وتداق واصلح تفسك 
عنهاء اي: عن حبّها. وقد خَصّم الانتى, اي: التآسّي والتعرّي جوانح المشتاق» 
اي: غلبت جوانحي الاسى. اي: غلب التطبّب والتداوي» وجعل الجواتح لُدَأ 
لانه قال: خصمت. فصلح ان يقول «لدّ» على الاستعارة؛ لان هذه اللفظة أشبه 
بالخصام. 

قال المبارك بن احمد: 

قول الامدى؛ «وقد مضى مثل هذا» وهو في شرحه قوله: 

فاسالنها واجعل بكاك جواباً 

تجد الشوق سائلا ومجيبا 


»( القول هنا للتبريزي» وقد ورد ي کتابه. 

(۷) رواية التبريزي: «اذا خاصّمت». 

(۸A)‏ الكلام هنا للتبريزي» ورد في کتابه. 
7462 


” - وَعَيْنْ اذا هَيِّجْتَها عَاتَتٍ الكرى 
ودَمُعٌ إذا اسْتَنْجَدْتَ أسْرابَُ نَخدُ 
قال الصولي: 

يقول: تاتي الاسى جمع أسوة يريد: التأسي. جوانح وهي لد لانها 
تضطرب ونتالّم. ودمع اذا استنجدته أجابني, لانه نجد, أي قوي. 

قال ابو زکریا: 

«عادّث»: من المُعاداة. و«تجد»: يُفْرّقَ بعض الناس بينها وبين «التُجذ», 
فيقولون: رجل نَجْد: اذا كان شجاعاً, والاصل في الحقيقة واحد. و«اسراب»: 
جمع سزب» وهو المصبُوب او الْنْصَبُ. 

ويروى: «اسرابه تُجْدُ». 


4 


۸-وما خَلْفَ أَجْفَانِي شؤؤونٌ بخيلة 
ولا بَبْنَ اضلاعِي لَهَا حَجَّرٌ صَلْدُ 
قال الصولي: 
يقول: «شؤوني»: الواحد «شأن», وهي مخارج الدموع. (يقول: 
شؤوني )27 ليست بخيلة على عيني بالدمع؛ ولا بين اضلاعي حجر صَلْدُ اي: 
صلب يصبر. إنما هو قلب يألم ويجزع. و«لها» للأسى» ويجوز ان تكون ايضاً 
للشؤون. 
٩‏ - وکمْ تخت ازاق الصَّبَابَةٍ مِنْ فى 
مِنَ القَؤم خُر مُه إِلهوى عَبْدُ 
قال ابو زکریا: 
[ارواق]: كأنه جمع رواق» يعني ظلالها. «عَيْدُ» لانه يتصرف في هواه. 
قال المبارك بن احمد: 
قوله «يتصرّف في هواه»: غلط انما الصحيح: انه عبد للهوى يتصرّف فيه 
الهوى. 
الصولي يقتضيها الكلام . 
EE‏ 


وفي طرّة الكتاب العجمي: «ارواق» مثل: أَلْقَى فلان كلاكله وجرانه. اي: 
اثقاله» ويقال: ارواق: جمع روق. هو اول شيء» ومثله: البين آلام من رأيت, ألا ترى 
ان لا يُصاب. ولا يزال مصيبا. 

٠‏ - وَمَا أَحَدٌ طظاز الفِرَاقُ بقلبه 
بِجَلْدٍ ولكن الفراق هُوَ الجَلْدُ 

قال المرزوقي: 

انكر بعضهم قوله: 

وما احد طار الفراق يقلبه 

بجلد ولكن الفراق هو الجلد 

وقال: هذا مستحيلء لان اذهب الفراق قلبه. وذهب لا يقال في صفته انه 
ليس بجلد قوي. ولكن الفراق هو الجلد القوي وهل هذا إلا بمثابة قول القائل: 
ما أحد صرعه زيد وقهره بقوي» وانما القوي زيد. وهذا خير لا فائدة فيه. 

اعلم ان هذا المنكر لم يفهم عن الرجل ما قالهء فأخذ يذكر عليه ما لم 
يدركه. وقوله: «طار الفراق بقلبه» ليس من الطيران» وانما هو من قولهم: لا أطور 
به. اي: لا أقِرَبُ فناءه؛ ومنه: طؤر الدار'''. وقوله: «فطورا به خلف الذميل» 
فاذا كان كذلك. فالمعنى: أن مَن أشرف الفِرّاق على قلبه. ورَاعَهُ ذِكْرُ وإن تجلّد 
وتصبّر ففي آخر الامر يَغْلِبه الفراق. ويصير الظفر له وهذا ظاهر بيّن صحيح. وان 
لم يفهم عنه0'". 

وقد حكى لي ان ابا تمام لا ورد خراسان على عبدالته بن طاهر قال له 
يكن علماء حفرتة ق مجلس يا أا تام لااتقول من الشعنما تي 


)٠١(‏ طَوَرُ الدار: ما كان ممتداً معها من الفناء,ولا تز خزاناء اي: لا تقزب ما حولنا, 
وغَذَا طؤزه» اي: تجاوز حده» ويقال: لا اطوژبه» اي: لا أقزْبُه. قاله الجوهري ف 
كتابه, الصحاح. 

)١١(‏ لم اجد كلام المرزوقي هذا ف كتابه «شرح مشكل ابيات ابي تمام المفردة» وريما 
يكون ي كتابه «الانتصار من ظلمة ابي تمام»: هو كتاب مفقود. 


:غ11" - 


فأجابه؛ وكان حاضر الجواب: وانت لم لا تفهم من الشعر ما بقال فافحمه '. 
ولعمري ان اكثر من يذهب عن طرائقه فانما يوّتى من سوء الفهم عنه. 
١‏ - ومن كان ذا بث على النّأي طَارِفٍ 

قال الصولي: 

يقول: من لم يعتد النوى إلا مرّة. فقد اعندتها مرّات. 

وقال ابو زكريا: 

«على الناي»؛ اي: على حال البعد. يقول: من كان قريب العهد بالهوى, 
٠١‏ - فلا مَلِكُ فَرْدُ الواهب واللّهىَ 

يُجَاورُنِي عَنْهُ ولا رشا فز“ 

ويروى «يجاوز بي عنه». 

قال الامدي: 5 

«الجَثُ»: شدّة الحزن. و«الطارف»: الحديث العهد. اي: فمن كان بنّه على 
النأي يرى البعد أو يريد الفراق طارفاً اي حديثاً, فَلِي من صرفه حرق تلد اي: 
قديمات» وقوله: «فلا مَك فرد المواهب..... يجاوزني عنه» اي: عن البعد. فلم 
يحوجني أليه, وأغناني عن الاسفار.«ولا زشافرد»: ولا حبيب ساعد ووصل 
وأقام» ولم ينأ عني. 

وقوله(4): «تجاوز لي عنه»؛ اي يتركه لي» كما يقال للامير: تجاوز لي عن 
العقوبة. أي: عد لي عنهاء واتركها لي. 


)١(‏ انظر هذا الخبر ي كتاب «اخبار ابي تمام» للصولي ص /ال. والعالم هو ابو سعيد 
الضرير صاحب ابي العديثل ورفيقه وكانا مسؤولان عن خزانة كتب عبدالله 
بن طاهر بخراسان. 
)1۳( رواية الصولي «يجاوزي» ورواية التبريزي «يجاوز بي». 
لم يبدو ان القول بعد ذلك لغير الامدي. 
EA-‏ - 


وقال الصولي: 

اي: لم يتجارز لي >نه ملك فيذذيني حٌى اتبع من احبّ ابداً؛ ولا استقلّ 
عنه بانتجاع ومدح وهجاء. «ولا رشا ذرد» أي: ولا واحداممَنْ احببثٌ لم يفارقني 
تجاوز لي عنه فتركه. 

وهذا معنى قول الامدي. وفيه زيادة قريبة فلذلك ذكرته". 

وقال ابو زكريا: 

n‏ تفي «لتّخاوز»» لا «للملِك». تقديره: لا يجاوز بي البُعْدُ الملك الفزدَ 
المواهب ولا الرشاًء اي: يملكني أحدُ شيئين. فَمَتّى مَلَكّني لم يقدر على تنحيتي 
عنه: مَلِكَ بِذَالٌ او رشا ذَزْد. 

CET ۲۳‏ يا بن المي أَزْمْلَدَت بنَا 
توئ خطأ في خثبيا لوغ عفد 
قال الصولي: 
«نوى خطا» آي: أخوليعٌ فيما بتركي مَنْ اجب وحيّي عَمْد وقصد غير 


وقال ابو زكريا: 

وَصَفَّهَا بانها «عمد» لانها كانت تستولي عليه عَقِبِ هذه الفزقة. يقول: 
صَرَفَتَنَا هق في غير حينهاء فلحقت عَمَبَها لَوْعَةٌ في جينها. 

ويروى «انقلبت بنا». اي: عطفت بنا. 
4 - وحِقُدٌ ون الأيام وَهْيَ مَدِيرَةٌ 

وشم السّجَايًَا كُدْرَةَ جَارُها جِقَدُ 
قال : 
ويروى «حازها» اي: استولى علبهاء و«جارها»: معروف المعنى. 


)١0(‏ من المعروف ان الصوي اسيق من الامدي, فالامدي المّ بما قاله الصولي. 
1%( رواية الصولي والتبريزي «انقليت بنا». 
(۱۷) القول هنا لابي زكريا التبریزي» ورد ف كتابه. 


- ۹ 


٠‏ - إساءة دهْر أذْكَرَتُ حُسْنَ فغله 
3 إلى وللا الشم لم يقرف الشّه 0" 
ويروى: «ولولا الشّرِْيُ»: وهو الحنظل. 
وفي طرّة النسخة العجمية: انكرت. 
قال المبارك بن احمد: 
الرواية الاولى الصحيحة, لمطابقتها النصف الاخير. وصحة تمثيل الرواية 
الآولى به. 
1 -أمَا وأبي أخداثه إن حَايثاً 
حَدَا بي عَنْكَ العيس للْحَادِتُ الوَعْدُ 
قال الصولي: 
«الهاء» في «احدائه» للدهر. و«الكاف» في «عنك» للممدوح» و«الوغد»: 
الضعيف: يقول: حادث من الرأي ضعيف. 
وقال ابو زكريا: 
قَنْ جَرّت العادة بان يقول الانسان: : وأبيك لافْعَلَنَ (واصل ذلك ان يقول 
الرجلٌ) 7" لَنْ یکرم عليه. ثم كثر حتّى أخرج الى غير ما هو الاصل. لان 
الاحداث غيرٌ كريمة ف المقُسِم. ويجوز ان يَعْنِي «بابي احداثه»: الدهر, 
والشعراء مُولعة بذمّه. واصل «الوغد»: الضعيف» ويقال للعبد: وَعُد. وَحَكَوا:ٍ 
وَغَدْتُ القومَ أَغِدُهم: اذا خدمتهم, ثم استعمل «الوغد» في السّاقِط الذي لا خير 
فيه ولا مروءة له» والى هذا المعنى ذهب الطائي. 


۷ - مِنَ النْكَبَاتِ الناكتّات عن الهقوى 
فَمَحْبُوبُها يَخْبُو وَمَكْروْهُهَا يَعْدُوا"" 


)١8(‏ رواية الصولي «حسن عهده» وراوية التبريزي «ولولا الشزي». 

)١4(‏ الكلام المحصور بين القوسين زيادة ف الشرح وردت ف كتاب التبريزي, ذكرناها 
لاقتضاء سياق الكلام. 

. رواية الصولي «بمحبوبها يمشي»‎ )۲١( 


0° 


قال الصولي: 
يقول: هذه النكبات ناكبات عاذلات بي عن هواي وعمن أحب ان اقيم معه 
وعنده. ومحبوبي معها قليل» وشبّهه بالمشي» والمكروه بالعذو. 


وقال ابو زكريا: 

«من» متعلقة ب «حادثاً» اي: ان حادثاً من النكبات» اي: محبوبها 
يزحف على استّه. اي: يُبْطِيء عنك» والمكروه يُسْرع. 

قال المبارك بن احمد: 

ونحوه قول: 

تاتي المكاره حيِنَ تاتي جَمَة 

وترى السرور يجيء في الفلّتات 
۸ - لَيَالِينا بِالرِْقْتَيِنِ وأفلِها 
سَقَى العَهد مِنِْ العَهْدُ والعَهْدُ والعَهْدُ"") 

قال الصولي: 

قد عاب هذا على ابي تمام من لا يعلم الشعر ولا يعرف اللغة: وابو تمام 
شاعر قويّ في علم اللغة وأيّام العرب واخبارها وامثالهاء وهو يستعمل هذا كثيراً 
في شعره ويقصده ويطلبه ويعرف فيه. وافته عند قوم انهم لا يفهمون محاسته 
فيعادونه» والاحمق عدو ما جهل. 

وقوله: «سقى العهد منك»: فهذا العهد يعني به: سقى العهدا"" الذي 
عهدناك بالرقمتين فيه. وقوله: «العهد والعهد والعهد», يقول: سقى هذا العهد 
سائر ما يقع عليه هذا الاسم. وانا مُفْسَر ذلك. 

فالعهد: الحفاظ من قولهم: ما لفلان عهد. والعهد: الوصيّة. من قولهم: 
عهد إِليّ وعهدت إليه؛ اي: اوصاني وأوصيته» والعهد: المطرء وجمعه «عهاد». 
وهو الذي قضّى به» لانه وصفه في البيت الذي يليهء فقال: 

» سحاب مَتَّى يسحب على النبت ذيله » 

(١؟)‏ رواية الصولي «بالرقمتين». 
(۲۲) ف كتاب الصولي «سقى الوقت», وهما بمعنى. 
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والعهد: ما عهد عليه غيره من وصال وشباب ودل. والعهد: الامانء قال 
الته عر وجل: «لا ينال عهدي الظالمين»"" اي: أماني. والعهد: اليمين. من 
قولهم: على عهد الله وهذا كله من أهل اللغةء وقد ذكره ابو عبيد(“" في كتاب 
غريب الحديث. ١‏ 

والعهد عند غير ابي عبيد: الملح. ولم اسمعه إلا من جهة واحدة. 

قال ابو بكر الصولي: حدتني ابراهيم بن المعأى» قال: سمعت محمد 
بن الحسن ابا العباس الاحول؛ يقول: العهد: الملح. ومنه قولهم: ملح فلان على 
ركبته”*"). ومنه قول مسكين الدارمي'": 


(199؟) الآية «4غ؟١»‏ من سورة البقرة. 

)۲٤(‏ ابو عُبَيْد: هو القاسم بن سلام الهروي» الخزاعي بالولاء الخراساني البقدادي, 
من كبار علماء الحديث والادب واللفة, من اهل هراة تولى القضاء بطرسوس, 
ورحل الى مصرء من كتبه: الغريب المصنف والطهور والامتال والاقباس من كلام 
العرب ولد سنة /601١1ه‏ وتوقي سنة 18 1ه . انظر بشانه: ابن خلكان: ٤۱۸/١‏ 
وطبقات النحويين واللفويين: ۲٠۷‏ وتاريخ بغداد: .6٠١7/١17‏ والاعلام 
لنزركلي: ۱۷٣/۰‏ . 
الرواية قي هامش كتاب التبريزي «ابو عبيدة» واذا صح ذلك فهو غير ابي عبيد. 

وابو عبيدة هو معمر بن المتنى التميمي بالولاء البصري ابو عبيدة النحويء, من 
أئمة العلم بالادب واللغة ولد بالبصرة سنة ١٠١‏ ١ه‏ وتوف فيها سنة ١9‏ 1ه . قال 
الجاحظ: لم يكن في الارض اعلم يجميع الملوم منهء وكان اباحياً شعوبياً من حفاظ 
الحديث. قال ابن قتيبة كان يبفض المرب وصنفف إل متالبهم كتيا. له تحو 
۰ مؤلف. اخباره ف وفيات الاعيان: ؟/ ٠١0‏ وإرشاد: /1/ 16" وتذكرة: ۲۳۸/۱ 
وبفية الوعاة: 2196 وظيرها.. 
(70) جاء ف كتاب الصولي في معنى: عهد فلان على ركبته. 
«اي: عهده غير محفوظ عنده». 

(1؟) مسكين الدارمي: هو ربيعة بن عامر بن أنوف بن شريح الدارمي التميمي من 
بني دارم» ومسكين لقب له, شاعر عراقي» له اخبار مع معاوية, وكان متصلا 
بزياد بن ابيه. انظر بشانه: خزانة الادب: ٤1۷/١‏ والشعر والشعراء: ٠٤٤/١‏ 
وسمط اللالي: ۱۸۷ وارشاد الاريب: ٤/٤°؟.‏ 

O 


لا تلمهسا انها من نسوة 
ملحها موضوعة فوق الركب"'“ 

فيقول: سقى أيَامك التي عهدناك بها عهد وصالء والعهد: اليمين التي 
حلفنا بهاء والعهد: المطر. 

قال المبارك بن احمد: 

قول الصولي: يقول: «سقى هذا العهد سائر ما يقع عليه هذا الاسم» فيه 
اضطراب» لانه ذكر جملة مما يقع عليه هذا الاسم ثم اقتصر على عهد الوصال 
وعهد اليمين وعهد المطر. 

وقال الامدي في تفسير مشكل ابياته: 

قد فْسّر قوم هذا البيت باعجب تفسير وابعده عن الصواب» فذكروا وجوه 
«العهد» على كم يتصرّف. وجعلوا معنى كل واحد مخالفاً لمعنى الآخر. 

والرجل انما اراد بالعهد الاول: الوقت الذي عهد احبابه في هذه المنازلء 
فدعا لذلك بسقيا العهاد التي هي الامطار المتتابعةء اي: سقى العهد منك اؤل 
العهاد وآخرها ووسطهاء فلذلك قال: العهد والعهد والعهد. 

وقال في موضع آخر: «سقى عهد الحمى سبل العهاد» وانما خص العهاد 
لانها امطار تتبابع وتتوالى. 

وقال المرزوقي: 

«المهد» الاول: وهو المفعول ما عهده من الايام» و«الثاني»: الوصيَة» من 
قولك: عَهِدَتُ اليك. و«الثالث»: اليمين. من قولك: عليه عهد الله و«الرايع»: 
المطر ياتي الارض وفبها أثر من مطر آخر قبله. ودل منه في البيت الثاني: 
«سحاب متى يسحب على النبت ذيله». فيقول: يا ليالينا بها: سقى العهود 
منك تواصيناء او تواصلنا فيك واختلافنا بك؛ تعظيماً لك والمطر المتصل. 


(۲۷) هذا البيت من الزجل» وهو من قصيدة قالها في امراته: 
انا مسكين لمن يمرفني لوني السمرة الوان العرب 
انظر ديوانه ص؟١.‏ 
قال الصولي في كتابه: «وقال» «موضوعة»: .لان الملح تذكر وتؤنث. 


Yor. 


والمعنى: عُْتَ كما كنت جامعة لنا(*") تمتّدَ ولا تنقطع, وَتَعْضٌ ولا تَذْبُل. 
فإن قيل: كيف يصح ان يدعو بان تسقيها الوصيّة او الوصل او اليمين. وهل 
تُستعمل «السّقيا» إلا في الماء. وما يجري مجراه مما يصحٌ فيه هذا اللفظ 
ويتانّى فيه هذا المعنى؟ فالجواب: ان معنى قولهم: «سقاه الغيثُ» عاد غضاً 
طَرِياً إذ كان صوب المطر فيه حياة الكلا وغضاضْتُه. واذا كان كذلك فقد يجوز 
أيضاً ان يقال: سقاه التواصلٌ والاختلاف. 

والمعنى: عاد جامعاً لتلك الرسوم المحمودة قبها ومنها. على ان «الشقيا» 
قد استعُمل فيما لا يجري مجرى الماء ألا تتامّل قوله: 

* فلا سَقَاهُنٌ إلا الثاز تضطرم 3-3 

كيف لا اراد جُّفوفَ تلك البلاد التي دعا عليها وجدوبتهاء جَعَل شقياها 
ما يحُرقهاء ويستأصل منها الخير؟ 

ويجوز ان يكون اراد: سَقَّى المعهوت منكِ الْطرٌ ثم كرره توكيداء إلا انه لو 
كان كذلك لكان الوجه ألا ياتي فيها بواو العطف. 

وقال ابو العلاء: 

«العهد» الاول يحتمل وجهان: احدهما: المنزل. والآخر: العَههْد الذي هو 
لقاء واجتماع, كما قال: 

عَهِدْتُ بها وخشاً عليها بَرَاقِعٌ 

ؤهذي وُحُوش أقبلت لم تبرقع 

اي: عَرَفْتُ في الزمان القديم“. 

والعهد الثاني وما بعده: يعني به المطر, كآنه قال: سَقَاكِ السحاب 
والسحاب والسحاب» اي تكررت السحب عليك» قهو وجه صحيح. 

(۲۸) عبارة المخطوطة: «كما كنت جامعة اياماً كنت جامعة تمتد ولا تنقطع»؛ وفي هذه 

العبارة اضطراب . / 

(59) عبارة المخطوطة: دق المكان القديم» والصواب ما ذكرناه ي المتن نقلا عن كتاب 

التبريزي . 
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ويحتمل ان يعني بالعهد الاول: من العهود السابقة: فعرفتّه بهذا المنزل 
في الدهر الاول. والعهد الثاني: الدمع» فيجعلهما ساقِيئنء لان كل واحد منها 
سَبَبُ سَقي الآخر, وهذا كما تقول: سَقَانا مالك الماء وانما سَقّاك عبدُه او 
صاحبُّه» فيجُعَّل ساقِياً لانه السبب في ذلك. ويكون «العهد» في القافية بمعنى 
المطر. 
9 - سَحَابٌ مَتَّى يَسَْحَتٍ على النبْتِ ذَيْلَه 

قلا رَجِلُ ينبو عَلَيْهِ ولا جَغْدُ"'» 

يقول: لا سَهْل يمتنع مِن إخراج النبات إذا سَقاه هذا السحابء ولا 
حزن" . و«رّجل»: سَبطا"). 

قال المبارك بن احمد: 

انما اراد: انه لا طويل من النبت لا ينمي" عليه ولا قصب انما يستوي 
في النمو عليه ما طال من النبت وما قصر. 


۲ - رقي حواشِي الجلم لؤ أن حِلْمَهُ 


)37١١‏ رواية الصولي: «يتمو» مكان «ينبو». 
(»*) ورد بعد هذا البيت بي القصيدة البيتان الآتيان: 
٠‏ - ضزښث نهار بقن ا هزه 
8 ادي تيف من اة خو لم يزلا 0 
على كَييدٍ امحفروفٍ من فغله يَرْدُ 
قال ابو زكريا: 
اي: قلْبْتُ الزمان ظهراً لِبَظْنَ لاجل هذه الليالي فلم اجد لها عوضاً الى الآن, اي 
الليالي التي طَوْفتٌ الآفاق لهاء لَعَلّي أجدُ مثلّها, فلم أجد منها عِوَضاً كان عند هذا 
الملك .. 
(۳۱) هذا الكلام للتبريزي ورد في كتابه, وقد فات المبارك بن احمد ان ينسبه اليه. 
(۳۲) قال ابن الشكيت: شَعْرٌ رَجَلُء ورل اذا لم يكن شديد الجعدة ولا سبطاً. تقول 
منه: رَجْلَ شعره ترجيلا. انظر الصحاح مادة: رجل. 
(۳۳) نما الال وغيره يَنْمِي نماء. وربما قالوا؛ يَنْمُوا نُمُوَأَ وأنماه الته. انظر الصحاح 
مادة: نما. 


قال ابو زكريا: 
اي: لِحُسْنِهِ لان البُزد يُوصَف عِنْدهم بالحُسشن. 
وقال المرزوقي“"': 
«البُزد»: لا يوصف بانه رقبق» وانما يوصف بالصفاقة والدّقة. وقد أقام 
«الرّقّة» مقام «اللّطف والرشاقة» في موضع آخر فقال: 
لك قد أرق مِنْ أن يُحَاككى 
بِقَضِيبٍ في النّغتٍ او بِكَتِيبٍا") 
و«القد». لا يوصف بالرّقة؛ انتهى كلامه. ۰ 
قال المرزوقي: 
إن «الرّمّة» تستعمل في صفة الفاخر من الثياب وغيره. يقال: عندي ثوب 
ارقّ من الهواءء وهذا كما يستعملون الدّقّة في صفة اللؤم والشر. من ذلك قوله: 
وجاءث جحاش قضّها بقضيضها 
وال غوالٍ ما اق والاما 
ويقال: فلان دقيق اللوم ودقيق الشرّء وقد قال ابو تمام يصف الشيب: 
دِقَهَ في الحياة تدعى جللا 
مثلما سمي اللديغ سليما3") 
ولا كان الوصّاف يكنون عن اصل الانسان وجوهره بالثوب» حتى قالوا في 
الاصلين يتّفقان: رقعتهما واحدة. وهما من ثوب واحد. وتوسّع بعد ذلك فقيل: 
جوهر فلان رقيق الحاشية» وعلى هذا قول ابي تمام: 
ابن المستوي. ولعل ما ذكره ابو زكريا التبريزي هو الصواب» لان المبارك بن احمد 
سوف يذكر كلاماً للمرزوقي يل شرح هذا البيت» ويتضمن معنى الرد على القسم 


الاول. 
(6"؟) هذا البيت من ابيات ف الفزل» وقذ مر ذكرها, مطلعها: 
خشنث غنرزتي وطضاب نحيبي 


)۳١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها محمد بن يوسف وسوف يرد ذكرها مطلعها: 
ان عهداً لو تعلمان ذميما ان تناما عن ليلتي او نيما 
- ۲ 5 


* رقت حواشي الدهر فهي تمرمرٌ ٭ 
ويقال: «طاب الهواء؛ ورَق النسيم». وقال: «وصرنا الى الحُشنى ورقّ 
كلامنا ». 
واذا كان الامر على هذا. صح ان يوصف البُرد الكريم بالرّقة, واذا صح ذلك 
سلم قول ابي تمام من طعن الطاعن. ويشهد له ايضاً قول الآخر: 
اذا النفر السود اليمانون نمنموا 
له حول برديه ارقوا وأوسعوا 
وانما كان كذلك لان «الرّقة» منقول عن موضعه ها هناء كما يقال: فلان 
رقيق القلب» ألا ترى انه يراد به الرحمة. كما ان ضده هو الغلظ يستعمل في 
معنى الفظاظة والقسوة. ونقل عن بابه على هذا قول الله عنّ اسمه: «ولو كنت 
فظاً غليظ القلب لانفضّوا من حولك»7"". واذا ثبت جميع ذلك فإقامة ابي تمام 
«الرّقة» مقام اللطف ليس بمستنكر ولا بديع» قد تستعمل «الرقة» على وجوه 
أخر. يقال: وجهي يرق عن تلقي فلان بكذاء وهو رقيق الوجه. كما يقال في ضده: 
هو صفيق الوجه. ويقال: حرمة ترق عن تحمل هذا والصبر عليه» على قول 
ابي تمام: «محل ما يحل النجم فيه عن الرّقى». فقوله: «لك قَدَ ارق من ان 
يحاكى» مثل هذاء وقال في موضع آخر: 
ففدى نفسه بكل شعار 
وصهيل في ارضه ونهيق!") 
من متاع الملك الذي يمنع العي 
ن به من رقيق الرقيق 
يريد ب «رقيق الرقيق» جيده ولطيفه. 
ونقلت(") من كتاب «المسائل والاجوبة» وهو يتضمّن جواب مسائل سئل 


(۳۷) الآية: 2١09‏ من سورة آل عمران. 
(۳۸) هذان البيتان من قصيدة يمدح بها ابا سعيد محمد بن يوسف الثغري. وسوف يرد 
ذكرها مطلعها: 
ما عهدنا كذا نحيب المشوق 
كيف والدمع آيةُ المعشوق 
(۳۹) الكلام هنا للمبارك بن احمد. 
لاد 
النظام في شرح شعر المتنبي وابي تمام 


عنها الحافظ ابو عبدالته بن محمد بن السيّد البطليموسي '“. مسالة: سئل 
الشيخ» رضى الله عنه عن معنى قول ابي تمام: 
رقيق حواشي الحلم لو ان حلمه 
بكفيك ما ماريت في انه يُرْدُ 
فقال: انكر ابو العباس القطربلي هذا البيت. وقال: هذا الذي اضحك 
الناس مذ سمعوه الى هذا الوقت. 
قال الامدي: 
الخطا في هذا ظاهر, لأنّي ما علمت احداً من شعراء الجاهلية والاسلام 
وصف الحِلّْم بالرّقة. وانما يوصف بالعظم والرجحان والتقل والرّزانة. أما خِفّة 
الحلم ورقته فذمَ. وانشد: 
كمثل الحصى بكر ولكن خياتة 
وغد وأحلامٌ خِفَافٌَ غَوَازِبُ0) 
وأنشد: 
كأنَ جَرَادَةٌ صَفُْرَاءَ طارث 
باخلام الفَوَاضر أجمعين!") 
قال: وجعلها صفراء لانها ذكر. والذّكر اسرع من الانثى واخف. 
قال: فقوله: «بكفيّك» في نهاية السخف» وهذا الذي اعترض به القطريلي 


)٤۰١(‏ اسمه كما ورد ف الاعلام للزركلي: عبدالته بن محمد بن السيد, ابو محمد» من 
العلماء باللغة والادب» ولد ونشا في بطليموس ف الاندلس سنة ٤٤‏ 84ه واتتقل الى 
بلنسية فسكنها وتوف بها سنة ١011هء‏ كثير التاليف, من كتبه «المسائل 
والاجوبة». اخباره في بغية الملتمس: ٠۳۲٤١‏ وقلائد العقيان:97١‏ والبداية 
والنهاية ۱۹۸/١۲:‏ والمغرب في حلى. المغرب:۱/ ۳۸۵ وابن خلكان:١/550؟.‏ 

.)٤١(‏ هذا البيت لقيس بن عمير الكناني. 

)٤۲(‏ قائل هذا البيت: قَدَ بن مالك الاسدي, وهو من ابيات انشدها الفراء: 

لعمر ابيك يا سلم بن هند لقد لاقيت منك الاقورينا 


انظر معجم الشعراء: 25989 والموازتة للامدي: .١850/١‏ 
-5604- 


والامدي لا يلزم حبيباً. انما كان يتوجّه عليه ما قالاهء لو قال: خفيف الحلم او 
رقيق الحلم فاطلق الرقّة على حلمه اجمع. وانما اراد انه يترك الجد الى الهزل 
في بعض الاوقات, والوقار الى الانبساط ولذلك تحفَّظ بان جعل الرّقة لحواشي 
الحلم خاصة, واذا لم تكن الرّقة إلا لحواشيه. فمعظمه كثيف» وقد ذكر هذا 
فقال: 
لا طائش تهفو خلائقه ولا 
خشن الوقار كانه في محفل““ 
فنفئ عن وقاره الخشونة, واوجب الرّقة. وقال في موضع آخر: 
الحِدٌ شيمه وفيه فُكَاهَةٌ 
سُجُمٌ ولا جد لمن لم “١َ‏ 
قال المبارك [بن احمد] بن موهوب: 
هذا الذي ذكره الحافظ بن السيد قول حسن. إلا انه لا يثبت على السس 
لان قوله: «لو قال: خفيف الحلم او رقيق الحلم كان يتوجه عليه ما قالاه»: غير 
مستقيم. اذ قد اطلق ابو تمام فقال: «ما ماريت في انه يُرد». فاطلق الرّقة على 
حلمه أجمع. 
وق قوله: «رقيق حواشي الحلم» دلالة على زيادة رقّة سائره لان العادة ان 
تكون حاشية البرد في الاغلب أغلط من جميعه؛ وقوله: «اذا لم تكن الرّقة 
لحواشيه فمعظمه كثيق» قول غير مرضٍ» اذ لو قال «فسائره»» يعني ما فيه, 
كان احسن عبارة. 


)٤۳(‏ هنذا 'ابيبيت من قصيدة يمدح بها الحسن بن وهب. 
اليس sk‏ يكفء E‏ قاتزل 0 
دوسوق یزد اذكرها. 
)٤٤(‏ هتا !البيت .من قصيدة يمدح بها عمر بن طوق» وقد مر ذكرهاء مطلعها: 
احسن ببايام | العقيق واطيب 
والعيش ي اصطلالهن المعجب 


Y0. .ے‎ 


والذي اراده ‏ والته أعلم ‏ انه اراد: ان حلمه لا يشاركه تعنيف ولا 
تثريب» فيرقّ لِلْظْفِه وتركه التقريع بالذنب. واذا حلم الحليم وعدد ذنوب الذي 
حلم عنه فهو مذموم الحلم. ويكون جلمه كربهاًء فلهذا قال ابو تمام: «رقيق 
حواشي الحلم»» على الاستعارة, ونحوه قوله تعالى: «لا تثريب عليكم اليوم يغفر 
الله لكم»("). 

قال ابو اسحق ابراهيم بن السري الزجاج('“): «لا تثريب»؛ اي فساد 
عليكم. وهو معنى ما ذكرته. اي: لا يفسد حلمه بالتأنيب والتقريع. 

علقت هذه الورقة قديماً قبل ان اشرع في نسخ هذه النسخة» ثم الحقتها 
بها وقت النسخ وله الحمد. 

ووجدت قديماً في كتاب «الخط والقلم» تاليف ابي محمد عبدالته 
بن مسلم بن قتيبة"“ قال: 

كان هارون معجباً بخط اسماعيل بن صبيح. فقال لأعرابي صفه. فقال: 
ما رأيت أطيش من قلمه ولا اثبت من حلمه. فقال: اجعل نثرك نظماًء فقال: 


(40) الآية <97» من سورة يوسف. 

(88) ابراهيم بن السرى بن سهل, ابو اسحاق الزجاج. عالم بالنحو واللغة ولد 
سنة ١٤۲ه‏ ببغداد, ومات سنة ١1١11هء‏ كان ف فتوته يخرط الزجاج» ومال الى 
النحو فعلمه المبرد, كان مؤدباً للقاسم ولد عبيدالته بن سليمان وزير المعتضد 
العباسي, الذي ولي الوزارة مكان أبيه, فقرّب الزجاج اليه فاصاب ف أيَامه ثروة 
كبيرة, وهو كثبر التاليف» له: معاني القرآن والاشتقاق وخلق الانسان والامالي ف 
الادب واللفة وفعلت وافعلت والمثلث واعراب القرآن. اخباره ي معجم 
الادباء:١/ ٤۷‏ ونزهة الالبا:م 7١‏ وانباه الرواة:١1/ ١09‏ وآداب اللغة:۲/١۱۸٠‏ 
وتاريخ بغداد ۸٩۹/٦:‏ وابن خلکان:۱۱/۱. 

)٤۷(‏ هوعبدالته بن مسلم بن قتيبة الدينوري» ابو محمد من أئمة الادب ومن المصنفين 
المكثرين. ولد ببغداد سنة 1١1ه‏ وسكن الكوفة ثم ولى قضاء الدينور مدة تنسب 
اليهاء وتوف ببغداد سنة ۳۷٦‏ من كتبه: تاويل مختلف الحديث وادب الكاتب, 
والمعارف وعيون الاخبار والشعر والشعراء والامامة والسياسة والرد على 
الشعوبية والرحل والمنزل والاشتقاق ومشكل القرآن, والمشتبه ي¿ الحديث والقرآن 
والعرب وعلومها وتفسير غریب القرآن وغيرها. اخباره ي¿ وفيات الاعيان ۲٠٠۱/۱‏ 
والانباري:7/ا؟ ولسان الميزان:01//9" وآداب اللغة:۲/١۷٠.‏ 

۲۰ 


رقيق حواشي الحلم حَينْ تثوره 
يريك الهسويض: والافسون ‏ تطبر 
ويفتح نجح الامر وهو عسير 
له قلما بؤسى ونعمى كلاهما 
سحابته للحالبين درود 
ومن هذا نقل ابو تمام قوله: «رقيق حواشي الحلم». وزاد عليه بما لم يمنع 
العائب له ان يتعقّبه بما تعقبه به. 
قال المبارك بن احمد: 
قد اكثر الناس المتعصبون لابي تمام وعليهء الانتصار له والطعن عليهء 
فمنهم من انتصر له بحقء ورد على الطاعن قوله بحجّة واضحة. ومنهم من لم 
تساعده الحجّة في الانتصار له. ولم تزده الدلالة على صحة ما ذهب ابو تمام 
اليه. وكذلك القول في الطرف الآخر. 
ولا شبهة في ان ابا تمام اخذ نفسه باستعمال البديع؛ واكثر منه. فجاء 
بالنادر والمستكره. وهذا معلوم من مذهبه في أشعاره. 


٣‏ - وڏو سَوْرَةٍ تَفْرِي القَرِيِ سشَبَائُها 
ولا يَقْطَعٌ الصَّمْصَامُ لَيْسَ له حَد 
قال الصولي: 
يقول: هو رقيق حواشي الحلم» حسن الاخلاق لاوليائه» وله مع هذا سورة 
اي: حِدّة وشِدّة على اعدائهء و«شباتها»: حذّها. يقال: فلان يفري الفّرئ:اذا 
تى بالعجب. 0 
وقال ابن دريد: جاء فلان يَفْرِي الفّري:اذا جاء مشمراً ضابطاً لأمره 
جااً. 0 
وفي الحديث: فلم أر عبقريّا يَفْرِي فريه. اي: يجِدّ جده. 
٤‏ - وَدَانِي الجَدَا تأتي عَطَايَاهُ من عَلِ 
e NN‏ 


اي: تجيء عطاياه مجيءَ الغَيْث, ولا يرتقي احدٌ الى مثل منصبه وشرفه., 
و«جُزد»: اي لا تثبت عليها قدم“. ويروى: «وداني الندى». 
0 - فَقَدْ نَرَْلَ المْرْتَاكُ مِنْهُ بمفاجدٍ 
مَوَاهِيُهُ غَوْرْ وسؤودُْدُه نخد 
فال الصولي: 
«النجد»: ما ارتفع من الارض, و«الغُؤر»: ما سَهُل وانحط يقول: عطاياه 
سهلة» وسؤدده صعب عال على مَن يرومه. 
7 -عَدَا بالاماني لم يرق مَاءَ وَجْههِ 
0 مِظالٌ ولم يَقْمُدْ باقالِه الرد» 
قال الصولى: 
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ويروى: «وّق بالأماني ». 
وقوله: «ولم يَفَعُدْ بأماله الرّدَّ»: اي لم یردد عن حاجته» ويروى: «ولم يُفَعدٌ 


بآمله الّدّ». و«غدا»: اراد المرتاد. 


۸ - الهم ريقاً وكَفَاً بشائِل 
وَانْضَرِهِمْ عدا إذا صَوح الوَعغدُ» 
قال ابو زکریا: 
«صَوّح» اي: تبس ولم يكن له منفعة. أَخِدٌ من تَضويح الرؤضء وهو يُنْسه 


)٤۸(‏ هذا الكلام للتبريزي ورد في كتابه بلفظه. 
(*) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
۷ - بِاوفَاهُمٌ بتزقاً إذا أَخْنَفَ السا 
واضدقِِهِمْ زغداً إذا كَذْبَ الرغد 
رواية الصولي: اذا اخلف اليا واصدقهم وعدأً....». 
(e)‏ ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
كَرِيمٌ إذا القى غصاه مُخَيماً 
بازض نقذ ألقى بها زخئه المجدُ 


۔ ۲ - 


والتواوٌه (ابو عبدالته ): يحتمل ان يكون اراد انه إذا ساله سائل لم يَجمله 
البخلُ على ان يَعْيَا بالجواب. فِعْلَ مَن يَحْصَرٌ ويَيْتِسُ ريقّه في فمه. 


٠‏ - به أَسْلَمَ المغرُوكُ بالشّام تغدما 
وی مُنْدُ أَؤْتى خَالِدَ وهو مُْتَدُ 

قال الصولي: 

يقول: كان المعروف بالشام حيث كان خالد. ثم ارتدَ بعده. اي: ذهب أهله 
حتّى جثت» فکانه هُدِي به بعد ضلال» وهذا مثل. 

وقال: ارتد المعروف بإبائه منذ اودي خالد. اي: مات» فاسلم“ بك 
وانقاد(: ", 

قال ابو العلاء: 

يعني خالد بن يحيى البرمكي؛ لانه كان فارسيّاً فتقَرّب الى الممدوح بذكره, 
لان الممدوح ايضاً من فارس» وهذا أشبه من ان يعني خالد بن يزيد. او خالد 
بن عبدالته القسزى» او خالد بن يزيد بن معاوية. 

وفي نسخة: اراد: خالد بن عبدالله. 


١‏ - قتي لا يََى بَا مِنَّ البَأسٍ والتّدتى 
ولا شيءَ إلا مِنْهُ غيرمُمًا بد ؛ 


ويروى: «ولا شىء إلا من صريمته» و«قطیعته»'*. 


)٤۹(‏ رواية المخطوطة «فاسلم به». 

(08) هذا كلام التبريزي ورد في كتابه بلفظه. 

)0١(‏ «قطيعته»: ذكر الصولي هذه الرواية عند شرح البيت. 
وقال التبريزي ف شرح البيت: 
اي: لا يی من كل شيء سوى البأس والمّدَى بُدَأَ و«يُدَ»: انما يُستعمل كذ النفي» 
دون الاثبات, إلا اذا كان تابعاً لنفي, فيجوز استعمالّه ف الاثبات كما قاله ابو تصام, 
ونحو ذلك. 


- ۳ 


۲ - حَبِيبٌ بغبض عَنْدَ راميك عَنْ فل 
وسَيْفٌ على شانيك لَيْسَ له غِمن”"» 
قال الصولي: 
«حبیب»» يعني: ابا تمام نفسه» لان اسمه حبيب. يقول: انا بغيض الى 
اعدائك» لاني أغضبهم بمدحكء وذكر فضائلك. 


٤‏ - وكمْ كان دفر للحَوَايثِ مُضْفَة 
فأضْحَتُ جميعاً وهي عَنْ لَحْمِه دُزِدُ»» 


كان يريد ابا تمام: و«الهاء» في «لحمه» راجعة عليه. 
وقال ابو العلاء: 


«الهاء» في «لحمه» راجعة على المعروف» و«دُؤد»: جمع أذرد: وهو الذي 
لا أسنان له. 


- تَوَسْطتَ مِنْ أَبْنَاءِ سَاسَانَ هَْبَةً 


لَهَا الكَنَفُ الَْخْلُولُ والسَّمَدُ التَهْدُ 
قال(050: 


«الهضبة»: عبارة عن العِرٌ والشّرَف. و«التّهد»: المرتفع. يصف هذه الهضبة 


(079) انفردت المخطوطة برواية «بالقلي». ورواية بقية الاصول «عن قلىَ» ولذلك 
اثبتناها. 
(*) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
«" - وكم أفظزئهة نة ثم مُرَحَتْ 
ولله في تفريجها ولك الحَمَدُ 
(**) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
6م - تُصَارعُْه نولا كُنْ مُلِمة 
وَيَعْدُو عليه الدُهْرٌ مِنْ حَيْتُ لا يفو 
قال ابو زكريا: 
اي: من حيث لا يُخشى ان يعدو كانه يعدو عليه من المأمَنَ. 
)٥۳(‏ القول هنا للتبریزي» وقد ورد ف كتابه. 


- ٤ 


بان أعلاها أشراف واسفلها أشراف» وانت أوسطهاء غير انه لا شبّه بعضهم 
بالاجادل الرُرق. جَعَل لهم أعلاهاء ونا شبّه الآخرين بالاسد. جَعَل لهم 
الحضيض. لان الاجادل مَوْضْعُها أعلاهاء والاشد مَوْضعُها أسفلهًا. فيقول: 
نزلتَ هذه الهضبة بحيثُ ارتفع رُوْساعُ بني ساسان منه بالعُلو. وفي أسفله 
الأسدء يعني شجعاتهم0. 

حاشية: قالوا: الاسد اشد ما يكون عْضصباً عند الفريسة. 


۸ - ألم اث أن الجَذْرَ جَفْركَ في الغلى 
قَرِيبُ الرَّشَاءٍ لا جَروْرٌ ولا تمد 
أصل «الجَفْر»: البئر الواسعةٌ الفم» القليلة الماءء وتكون غير مَطويّةء كانه 
جَعَلّه ها هنا لبئر محدودة. و«الجّرور»: البعيدة القّغر من الآبار. 
يقول: عُرْفُك قريب على مَن أراده؛ لا جرور بعيدة؛ ولا تمد. اي: ولا ماؤها 
قلیل**. 
۹ - إذا صَدرث عَنْهُ الَاعَاجمٌ كلها 
فَأوَلٌ مَنْ يَروَى به بَغدها الارْد» 
(04) شرح التبريزي هذا انما هو شرح لبيت لم يذكره المبارك بن احمد. وهو: 
۷ - بِحَيِثُ انتقث ززق الأجابل مِنْهُمُ ش 
عُُوَطُ وقامث عن فزائيسها الاشسدُ 
وقال الصولي يي شرح البيت «توسطت من ابناء ساسان.....» 
اي: انت شريف فيهم لك كنف يُجَلّ وسند: وهو ما علا الجبل. وئهد: ضخم. 
(00) جمع المبارك بن احمد فل هذا الشرح كلام الصولي والتبريزي» ونقلهما الى كتابه 
بلفظيهما دوم ان يشير اليهما بشيء . 
(«) وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
٠‏ -لَهُمْ بك فَخْرٌ لا الربَابُ تَرِيهُ 
بذغؤى > ولم تشقد باتامه سفد 
قال ابو زكريا: 00 4 9 
يعني ب «الزياب»: القبائل المعروفة. و«سعد»: سَعْد بن زيد مَناة ابن تميم. 
وقوله: «لهم بك فخر»: يعني: بني ساسان» ليس للرّباب ولا لشقد 
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قال الصولي: 
يقول: انت من العجم» ولك ولاء في الازد. 
يريد: ان هواه فبهم. وقيل: كان أزديَاً. ويروى «متصدرأ». 
ومنها يصف الشعر: 
٥‏ - تير مير الشمْسٍ مُطرفائها 
وما السَّئرٌ مِنْهَا لا العَنِيقٌ ولا الوخد 


٤١‏ -وكمغ لك عِندي من يڊ مُشتهلئة 
غغني ولا كفران عندي ولا خجد 


رواية الصولي: «ولا كفران منّى». 
۲ -يَدَ يُسْتَدَلُ الدَهْرُ في نفخاتقها 
وَيَخْضر من مغزوفها الافقٌ الوَزدُ 
E۳‏ - ومثلك قذ خَوْلثهةُ اذخ جازياً 
وان كنت لا مِثل إليِك وا تد 
قال التبريزي: 
اي: اعطاني العطايا السَنَيّة فجازيته, وقوله: «ولا مِثْلُ اليك», اي: لا يَقَرْب اليك 
ونفى ف الثاني ما اثبته ف الاول من ان يكون له مثل. 
٤‏ - نَظْمِْتُ له عقداً مِنَ الشغر تَنْضْبُ ال 
بخاز وما ذَانَاهُ من خليها عِقَدُ 
رواية الصولي «البحور». 
وقال التبريزي: ٍ 
«تنضب» : اي؛ يَنْفْد ماؤهاء ولا يستخرج منها جوهر ولا لؤلؤ يداني شغره حُسْنا. 
(* ) وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
5 -تزوځ وتفدو › بل يُرَاحُ ويفتذى 
بها وهي خزيرى لا تَرُىُ ولا كَفدُو 
جاء في شرح التبريزي: 
لا تسير دائماء وانما يسار بهاء لانها ف الحقيقة لا تروح ولا تغدو. 
2 - تُقََعُ آفاق البلادٍ سوابقاً 
وما ابل نها لا عذاز وا خَدُ 
مع-غرائبُ ما تَنْفكُ فيها لبائة 
بُزتجز يخدو فمزتجل يشدو ي 


۲ د 


قال الصولي: 
«منها» الهاء للمطرفات. وهو ما يُطّرف من الشعر ويُتمثّل به. يقول: فهي 
في كل بلده توجد ولا تسيں وانما يُسار بهاء و«الؤخّد»: ضَرْب من السبي 
و«العنيق»: مثله. 
٠‏ - أَهِيْنَ لها ما في البُدُورٍ وأَكْرِمَث 
لَْدَيِْهِمْ قَوَافِيها كما يُكْرَمُ الوَفْدُ 
قال ابو العلاء؛ 
هذا على لغة من قال: بذر › يريد: البذرة. 
وفي حاشية : قال الاعشى: 
ت يعلو الاكامَ وِيَعْلُو الجُسُورا 
باجِوَدَ مِنئْه بما عِنْده 
فَيُعصِي الجياد ويُعطِي البدورا”“ 
قال المبارك بن احمده ٠‏ 1 
كأنهم جمعوا «بدرة» على «بدر»: كتمرة وتمر, ثم جمعوا «البدر» على 
«البدور» لفظاً وقد تقدم. م ه ه ه 
< قال التبريزي: ١‏ 
«الشادي»: الذي يفني من غير آلة الغناء» كالعود وغيره. 
-اذا حَصّزث شاخ الملوك تَقُبِلُتُ 
قال التبريزي: 1 
اي: اذا خضرت قصائدي ساحات الملوك قبلت قبول الكرائم من النساء إذا رقت الى 


اهلها. 
(01) هذا البيتان من قصيدة يمدح بها هوذة بن علي الحنفي مطلعها: 


غشيت لليلى بليل خدورا 
وطالبتها ونذرت النذورا 


رواية الديوان «يفشى الاكام» و«فيعطي المثين». 
انظر ديوان الاعشى الكبير تحقيق د.م. محمد حسين ص ٩٩۹‏ المطبعة النموذجية 


بمصر. 


وقال ابو تمام!'): 
۲ - واكبدِي يُوشِكُ الرقيبُ بأن 
يَمْنْعُني أَنْ اقول واكبدي» 
قال: ل 
الشعراء تجترىء على زيادة الباء مع «ان» وغبړهاء إلا تھا مع غيرها 
يقل مثل ان تقول: ظَنَنْتُ بأن تفعل كذاء وانما الكلامُ: ظننت أن تفعل. وقوله: 


* فقلتُ لهم ظُنُوا بألفَئ مُدَهَجٍ » 
ليس من هذا الباب عند النحويين, لان الصظنٌ في هذا البيت يقين. وكذلك 
هو في قول الراجز: 
قلت لهم ظُنُوا بالفَى فارس 
مُشَنْعِينَ في الحديد اليّايس. 


قال المبارك بن أحمد: 
ركب عبدالله محمد بن يوسف من هذين البيتين قوله؛ وانشدنيه: 
جاو بي الشوق غاية الكمد 
فلا تلمني إن صحت واکبدډی 
© © © © 

)١(‏ هذه الابيات ف الغزل. 
(*) لم يذكر المبارك بن احمد البيت الاول من هذه القطعة. وهو: 

١‏ - لفت بي فَۈق غايّة الكقمد 

َبْكَيْت غيټيٰ آخر الايد 
وجاء بعد هذا البيت ف¿ نسخ الديوان البيتان الآتيان: 
٣-لشث‏ الوم الحُسَادَ يا مخ الا 


شض لإجماعهم على خسوي 
ع -كيئيفت لوم الحخشود فيك وقَذ 
رأى هلان السُمَاءٍ صوغ يدي ؟ 


(۲) الكلام هنا للتبريزي» وقد ورد ف كتابه. 
5 


وقال ابو تمام("): 


اى و آنأ نجس الق 0 
٤‏ -لم يخمغفا قا لي 1 
يَخِتَممُ ا والوَزدُ )2 
ويروى «نغضت حسن النرحجحس». ويروى «بغضت حب النرجس». 


)١(‏ هذه الابيات ف الفزل. 
© ورد قبل هذه الابيات ي نسخ الديوان بيتان هما: 
١‏ - آئشڼي من فدك الوخد 


وعد 7 تج L0‏ أو C5‏ دو 
- وني البْكا بالفقهد إذ لم يكن 
لِلصَبْرٍ ميثاقٌ ولا غهد 


رواية الصولي «إن لم». 
(۲) رواية الصولي «وهل» مكان «وقد». 


۔ ۲۹ - 


وقال بعضهم: ر فيه 7 
١-سشبقون‏ قفرا كلها ف كه 
هر في 


کله 


وذاك انه جعل «للكُلٌ» كلا كما جعل: للدَّهْر 


تَحَمُلَتُ ما لؤ حُمُلَ الدَهْرُ شَطَرَهُ 
لَفَكْر دهرأ ائي عبأيه أنْقَل0" 
قال الشيخ ادام الله عره: 
إن هذا المتكر لم يفهم عنه ما اراد وانما مراده: سبعون شهراً جميعها 
يتساوى في كل واحد منها مانعاً عن مقرّي وداري. فالضمير في «كلّها» يعود الى 
«سيعون»» وقائدتها العموم, و«كلّه» فائدتها الإيحاد. وقد فسّر قوله عر وجل: 
«وكلّهم آيته يوم القيامة فرداً»"» على ان معناه: كل واحد منهم. ومثل «كل» في 
انه يقيد العموم مرّة والايحاد مرّة: كلا: وذاك انهما لا تشابها في ان لفظ كل 
واحد منهما موحد. ثم كان «كل» لشمول الجميع و«كلا» لشمول المثتى 0 
ايضاً فيما ذكرت من الايحاد. وفي ان الضمير يَرِد على كل واحد منهماء مرّة على 
لفظه ومرّة على معناه, على ذلك قوله: 
ان الَْنِيّة والحتوف كلاهما 
يوفي المحارم يرقبان سوادي 
فمّرة قال «يوفي» ومرّة قال «يرقبان». فآمًا قوله: 


)١(‏ لم اجد هذا البيت والبيت الذي يليه ف نسخ الديوان وشروحه المتيسرة بين يدي». 
ولا شك ف انهما من قصيدتين اختار منهما المرزوقي هذين البيتين وخصّهما بالشرح 
على عادته في شرح مشكل ابياته. 

(۲) هذا البيت من قصيدة يمدح بها ايا المستهل محمد بن شفيق الطائي» وسوف يرد 
ذكرهاء مطلعها: 

تحمل عنه الصبزرٌ يوم تحملوا 
وعادت صَبَاه ف¿ الصبا وهي شمال 
22« ميد ,,ر50» من سورة مريم. 


a YN” 


وكلاهما متوشح ذا رونق 
غضبا اذا مش الكريهة يقطع 
فالمعنى: كل واحد منها. وكذلك قوله: 
وكلاهما قد عاش عيشة ماجد 
وجنى العلاء لو ان شيئاً ينفع 
واذا كان الامر على هذاء فكان ابا تمام قال: سبعون شهراً. جميع تلك 
السبعين لي عائق في كل واحد منهاء اي: تساوت في ذلك. واذا ثبت ذلك فليس 
يريد: كلّها في كل كلّها حتى يكون جعل لكل كُلا. ويجوز ان يكون المراد ‏ وهو 
أقرب ‏ سبعون شهراً كل واحد منها في جميعه. اي: في جميع أيامه لي عائق. 
فيكون «كلها» للايحاد. و«کله» للعموم. 
وأنا امثل مسألة يتبتن كل هذا منها: نقول: انتم كلكم بينهم ألف. فيكون 
«كلكم» بمنزلة: أجمعون, ويرتفع على التوكيد. ونقول: انتم كلكمبينكم الف» على 
ان يكون «كلكم» مبتدأ ثانياً. والمراد: انتم جميعكم بينكم الف. ونقول: انتم كلكم 
له الف» تريد: انتم كل واحد منكم له الف. فعلى هذا يجري ما ذكرناه؛ فأمَا قوله: 
تحمّلتٌُ ما لو حُمّل الدذهر شطره 
لفكّر دهراً اي عبايه اتقل 
فالمعنى: نهضت من الاعباء بما لو صوّر الدهر بصورة المتحمل للاثقال؛ ثم 
الزم النهوض بنصف ما نهضت به لفگر دهراً اي نصفيه أثقل, فيعدل عنه الى 
الأخف, والدّهر اذا صوّر بتلك الصورة ينتقل عن ان يكون دهراء واذا انتقل عن 
حالته لا يكون ابو تمام قد جعل للدّهر دهراً. وهذا كما يقول الانسان: نهضت 
بما لو حمل الجبال مثله لتفادت منه وعجزت. 
والمعنى: لو صورت الجبال بصورة المختار الممتنع عن الشيء والقابل به 
ثم حملت ذلك لتفادت. فكما ان ليس للقابل ان يقول: الجبال لا تكون متفادية, 
فكذلك لا يصح ان يقال: الدهر لا يكون له دهرٌ. وهذا ظاهر. 
© © © © 


- ۷ 


وقال المرزوقي: 
وانكر بعضهم قوله: 
١‏ -أَلَذّ من الماء الزلال على الظمي 
واطرف من ريح الشمال ببغدد 
قال: وجعل الشمال طرفة ببغداد. وهي اكثر الرياح هبوباً فيها. وقد رواه 
بعضهم: ولا اعرف معنى الطرف في الريح» انتهى كلامه. 
قال الشيخ ادام الله عرّه: 
إعلم ان «الطرائف» قد يستعمل في معنى المعجب» وقد يستعمل معنى 
المستحدث. فالاول كثير الاستعمال» يقال في الشيء: هو حلو المنظر طريف 
المخبرء والمعنى: هو معجب مستحلى. 
والكسائي انما يقول فيما يختاره من حروف القرآن: هو طريف حسن, 
يريد: انه معجب حسن» ثم قال: ما اطرفه» وما حسنه» فعلى هذا يكون قوله 
«واطرف من ريح الشمال»: اي: أحسن موقعاً. وانزله بمنزلة الطريف. واعجب 
هبوياً. وذلك ان هواء بغداد يستحبٌ فيه نسيم الشمال وهبوبهاء وقد قال 
الشاعر: 
أهماجك البرق دونه شدوان 
يمان واهوى البرق كل يمان 
«شدوان»: اسم موضع. جاء مثنى. ومعنى «اهوى البرق» انزله بمحلٌ 
الهوى» فجاء مضافاً على حدّ قولك: احسن البرق كل يمان. واذا جعل بمعنى 
الطريف المستحدث فكأن هذه الريح لما لم تحل بتلك البلدة بل كانت في كل 
ساعة هبوب كالغريب المستلذ والطريف المستطاب صح وان كان الشمال اكثر 
الرياح هبوباً بها ان يقال فيها «واطرف من ريح الشمال»» اي: تنزل في كل وقت 
بمنزلة الطريف» وعلى هذا قول الشاعر: 
وللعين ملهى في البلاد ولم يفد 
هوى النفس شيء كاقتياد الطرائف 


VY 


وحكى الدريدي: فلان طريف. يَتَطَرّف الامور, و[لفظه غير واضحة ٠]‏ 
بطريفة من الاخبان اي: لما يعجبك وستطرفه. 


)01( كلمة غير واضحة ريما تكون بمعنى «ياتيك او يجيئك». 


سروف 5 


وقال ابو تمام: 
يهجو عياشا(": 
١‏ - قَلَْئِتُ امريي في بَذءٍ وفي عَقِبِ 


A ٠. 


«المْقْتَصَد» بفتح الصاد: الاقتصاد. وهو التوسط في الامورا") 


۲ - فقا فَتَحْتُ فَمِي إلا كَعَمْتُ فَمِي 
ولا مَلّات يَدِي إلا رَدَدْتُ يَدِي'ا» 


«الكغم»: شد الفم. يقال: كَعَم البعيي: اذا شد فاه. 


ه - سَاعَاتٌ شكر غَذَاهُنٌ البَقَاءُ به 
فَهُنُّ أَظُوَلٌ أعْمَاراً مِنَ الاتبيهع 


:77/4 جاء ف كتاب التبريزي:‎ )١( 
«وقال يهجو عياشاً الحَضَّرَمِي2 وهو اول هجاء لهم كانه استبطاء:‎ 
هذا الكلام للتبريزي وقد ورد في كتابه.‎ )۲( 
رواية الصوي والتبريزي: «ولا مددت يدي» مكان «ولاملات يدي».‎ )"( 
ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان:‎ » 
-لا ذَنْبَ لي غبر ما سَيُْرْتُ من عُزررٍ‎ *“ 
شَزقاً وتحزياً وما أخحْكَفتُ من غقدي‎ 
فِكُرٌ يَجُولُ مَجَالَ الرُؤح في الجَسَدٍ‎ 
هذا كلام التبريزي ورد بلفظه ف كتابه, وقال بعد ذلك:‎ )٤( 
ومنه الحديث: انه نَهى عن المكاعمة, وهو يُقَبّل الرجلٌ الآخر. قال الشاعر:‎ .....« 


يَسُْوفٌ بأنفيه البقاغ كائئه 
من البْذْنِ عن نبت الررياض كبيم 
«*» ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 


1-إذا دُجَاهًا احاطث بي أحظتُ بها 
قنباً متى سر في مصباجه يقد 


_ Vt 


«به» يعود على الشكر“. 


۷ - خضرفث (هذي) وأشكالي لكم ويم 
حَتّى بَقَيتُ کائي لست من نر“ )م 
قال ابو العلاء: 
«حَطْرَمتُ دهري»: اي جعلته بحضرموت. فكانه أجترأ على بذيَة هذه 
الكلمة لما كانت العرب تقول: رجل حضرمي» اذا نُسَبُوه الى حضرموت. فبُنى 
e‏ يقال: مَضّرْتٌ فلاناً: اذا نسبته الى مُضَر. وَقَيِْسْنّه: اذا 


نسبته الى قيس 


)٥(‏ وردت هذه العبارة بهامش المخطوطة بخط الكاتب. 
(5) رواية التبريزي «حضرمت دهري». وهو الصواب فيما يبدو. 
(« ) وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 


۸ -ثم امرَخثم فزاباتي 2 


قال ابو زكريا: 
«الآصرة»: الرحم التي تار الانسان, اي: تعطفه على الصّلة. يقال: آصرثة آصرةٌ, 


إذا امز أؤلاك الهوان فأؤله 

هَواناً وإن كانت قريياً أؤاصزرة 
هو-كمُ انْصَرَفْتٌ الى في لاضازها 

على سِوَكُمْ فلم تهشش إلى أحَدٍ 


قال ابو زكريا: 
يقال: «ظأزتُ» الرجل على الشيء: اذا عطفته عليه, وأصل ذلك ف عطف الناقة على 
ولد غبرها, ثم استعير ف جميع الاشياء, قال تعلبة بن صعير المازني: 


رواية الصولي «بعضي» مكان «رعضوأ». 


- Vo. 


والمعنى: ٽي ملت الى حضرموت. وأفنيت دهري في مدحهم» حتى كانني 
منهم» وان كنت من أدد التي ترجع الى طيّ. 
و«دهَذي»: اي: سمتي ومذهبي. و«اشکالي»» اي: امثالي". 


١‏ - قَوْمٌ إذا أي الآمالٍ حَتئَهُمُ 
رَجَعْنَ مُكتحلات عائِرٍَّ المد 


يقول: اكتحلتٌ الإِنْمَدَ. على حذف الباء. والعائر من الرمد: هو الذي يَحْسُ 
به الانسان كالوَخز في العبن. و«العُؤار»: هو القَذََّى. وقيل: بل العائر والعُوّار 


واحد. 


١‏ -وَطلْعَة الشّغرٍ أُقْلَى في عُيُونِهم 
وفي صُدُورِهِم مِنْ طلْعَة الَأسَد» 


«أفعل» اذا كان للتفضيل أجرى مجرى (أَفْقل) الذي للتعجّب. وانما 
يُبنى ذلك على اللفظ من فِغْل الفاعل. تقول: هذا أَقْلَى مِن زيدٍ لفلان, لانه يأخذه 


(۷) قال الصولي في شرحه: 
اي هواي لك, صرت حضرمياً. 
(۸A)‏ هذا الكلام للتبريزي, ورد في كتابه. وقال بعد ذلك: 
0 ..... ومنه البيت المنسوب الى امرىء القيس, وقد رُوي لابن حُجْر: 
وبات وياتت له ليلة كتيْتة ذي القائر الَارْممدٍ 
وقال الصولي ف كتابه: 
يقال: بعيته عائر رَمدِء قال السجستاني: هو لحم يقطع الاجفان, فلا تنطبق. 
(۹) رواية التبريزي «فطلعة». 
» ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيتان الآتيان: 
-ما إن تزى غير مَنْشُورٍ على ققدم 
٠‏ في النَاطِقينَْ فظوي على حَسَدٍ 
في المع إن عن لي منغ أو الطُفَدٍ 
رواية الصولي «ان عر بي منع». 


- ۲۷ ل 


مِنْ قلاه يَقلِيه: إذا ابْفَضَهء وكذلك تقول: ما أقَلاكَ للش'. 
ولا يمكن ان يُحمل بيت الطائي على أنّ الشّغْر يَقْلِيهم؛ اي: يُبغضهم, لانه 
إذا ابغضهم فهم له مبغضون. 


)٠١(‏ هذا الكلام للتبريزي نقله المبارك بن احمد بلفظه. وقال التبريزي بعد ذلك: 
«..... ومستحيل ان يُبْنَى هذا اللفظ من فغل ما لم يسم فاعلّه, لا يحسن ان يقال 
8 قولك: ضَرِبَ زيد, اذا اردت ان تتعجّب من كثرة ما ضُرب: ما أضرب فلاناً, واذا 
تُؤْمَل هذا المعنى عُلِمَ ان الطائي لم يرد إلا المفعول. إلا أنهم قد جاءوا باشياع 
يُتأؤّل لها وجوه, من ذلك قولهم: ما ألومه, اي: أحمله للائمة. وكذلك: انت ألومُ 
من فلان, اي: أحق باللائمة منه» وهذا يُحمل على انهم بَنُوهِ على مثل قولك: فلان 
لائم» اي: ذو لَوْمِء كما يقال: فلان تامزُء اي: ذو تمر. ولا يمكن ان يحمل بيت 
الطائي....الخ. 
» وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية. وبها تنتهي القصيدة: 


5-أؤ التي طا أَفْضَث وعُوزتها 
من الامورٍ الى منهاجها الجدد 
قال ابو زكريا: 
«المنهاج»؛ الطريق. و«الجَدّد»: الصّلب. المستوي من الارضء ومن كلام العرب: من 
سَنَك الجَدّد أمِنَ العثار. 
١١‏ -إِنْ كُنُت ي لمل ذا صَبْرٍ وذا جَنَدٍ 
فنَسْتُ في الدَمْ ذا طَبْرٍ وذا جَنَدٍ 
1١4‏ قل وَرَاءَك في شخ وق يقد 
فإئِي فيك اهل الشخق وولبُمُدٍ 
)١١(‏ ذكر الصولي ف كتابه كلاماً يشبه هذا الذي ذكره المبارك بن احمدء قال: 
«داي: يصير سندي حصناً» وهو وجه الجبل. وأصله ممتنع». 


لو 


وقال ابو تمام: 

١‏ - مَازَانَ عُتبَة يفوي كي أَشَاتِمَه 
الله ابر أنى اشتأسد اللُقَدا“ 

۲ - ما كُنْتُ أَحْسِبُ أن الدَهْرَ يُمْهِنْنِي 
حنّى ازى أحداً بَهْجُوهُ لا أَحَدُ* 


)1( رواية الصولي: «أيقّئْت غُثبَة. ورواية التبريزي: نينت غتبق», 
وجاء بهامش المخطوطة بازاء البيت: «النقد»: نوع من الغنم, وجاء ي اللسان: 
«النْقّد»: بالتحريك: جنس من الغنم قصار الارجل قباح الوجوه, تكون بالبحرين, 
يقال: هو اذل من النقد. مادة «نقد». 
* وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
٣-بحخشب‏ عة داء قد تضمنه 
لو كان ي اشد لم يرس الَاسَدُ 
٤-لو‏ اغتّدّى أغوجٌ يَعْدُو بله المرضى 
اؤ لاجقٌ نتمئى ائه وَتِدُ 
قال الصولي: 
«المرطى»: ضرب من عدو الخيل خاصة, ويقال: انه ضرب من التقريب. 
وقال التبريزي: 
«اعوج» و«لاحق» فحلان من فحول العرب القديمة, فامًا قول النابغة: 
فيهم بئات الاغوجيُ | ولاحقٌ 
فزق فزيئها بين الشقار 
فانه اراد «بالاعوجيّ» فحلا من بنات اعوج. وقد يجوز ان يقال الاعوج: الاغوجيّ, 
كما يقال: رجل أحمري, اي: أَخْمّر. وكما قالوا لوالد البقرة الوحشية بحزجي, 
وانما هو بَحْرَج. قال الفرزدق: 
لها بجنوب حَمْمَل بخرَجي ترى ني َون خَدَيْهِ احمرارا 
ه-لؤ کان يځزهۀ أن تبدو َضَيحَتُهُ 
ما كان اكثر ما في¿ شفره المَمَدُ 
جاء ف اللسان: «العَمد» بالتحريك: وَرَمَ وَدَبَرَ يكون ي الظهر. وق حديث 
عمر رضى الله عنه: ان نادبته قالت: واعمراه» اقام الاود وشَفَّى العَمَّد, ارادت: انه احسن 
السياسة, ومنه حديث علي عليه السلام: بلاء فلانء فلقد قوم الاؤد وداوى العَمّد. مادة 
عمل ) . 
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قال("): 
أصل «أحد» ان يستعمل في النفي. فيقال: ما جاءني احد. ولا رأيت أحداً 
e‏ ادي 1 
ويقبح ان تقول: جاءني احدا. لكن العرب خصّت النفي بأشياءَ لم 
تستعملها في غيره. كقولهم: ما بالدّار ديار وما بها سَفْنُ ونحو ذلك. إلا ان 
الشعراء ربما اخرجت «احداً» الى ا النوع» وذلك من الضرورات, كما قال 


ذو الرَمّة: 


حتن فرت فا تخ ل الخد 


إلا على أحدٍ لا يَغرف القمراا“ 


5- فإنُ تىم 5 ت لةه .ء 2 القَنَا مشا 
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0 -إنُي لعجب ممن في حقيبته 


مِنَ المْنِىّ بُحُورَ كيف لا يبدذ؟ 
م-لؤ أن عُشْرَ الذي أمسّى وَل به 
بالعائِينَ من اليتَلوّى إِذَنْ فَسَدُوا 
٩-لا‏ يَدَعُوَنُ على الاغداءٍ مُجتهداً 
إلا بان يجذوا بعض الذي يَحِدُ 
٠‏ - وَقَائِل مَالَهُم يُفْضُونَ عَنْكَ إذا 
أتارت اء, قُلْتُ له إئي أنا الرّمد 
قال الصولي: 
«أتازت»»: نظرت تارة بعد تارة. 
(۲) القول لابي زكريا التبريزي ورد في كتابه. 
(۳) قال ابو زكريا في كتابه بعد ذلك: 
«.... فاما» احد «المستعمل ي العدد فهو فى الحقيقة مجانس هذا اللفظ 
واشتقاقها واحد, ولكن العرب......الخ. 1 
)٤(‏ هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
يا دار ميّة بالخلصاءٍ | غيزها 
سخ العجاج على جرمائها الكدرا 
رواية الديوان «حتى بهرت» انظر ديوان ذي الرمة ص .١9‏ تصحيح كارليل هنري 
هيس مكارتني. مطبعة كمبردج: 1919م. 
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كانه اجترأ على مجيء «احد» في موضع «رجل»» لان قولك ما جاءني 
احد. ضامن لقولك: ما جاءني رجلء ولكنه أعمّ في النفي: ٠‏ 

فول وجو اة ككرت اهذة النقظة على ألسِنتهم حتّى طرحوا 
الهمز من «لا احد», فقالوا: هذا سفلة لا حدا"). 

وقال الصولي: 

قد عاب عليه من لا يعرف الشّغر إلا ادعاء وقال: كيف يكون «لا احد» 
يهجوه؟ وهذا كقولك: انسان بهجوه لا انسان» وغبر إنسان» اي: ليس بانسان 
يُعرف. والاشعار مملوءة من هذاء ولو كان مَن عابه انصف لعاب قول غيره: 


(6) وقال ابو زكريا فن كتابه بعد ذلك مُستطرداً: 
0 ...... وجاءوا ب «لا» ف معنى «غیر»» كما نقول: هذا شخص لا إنسان» وهو 
داخل ف إقامة الصفة مقام الموصوف, وقد جاوزوا ين ذلك إقامة الاسم مقام الاسم, 
فاقاموا الفعل مقامه أذ كان الاسم قد يُوصف بالفعل. ومن ذلك قولٌ ابن مُقيل : 
وما العفيش إل تارتان فمنهما 
أموثتُ وأخرى أبتفي العيش أكدحځ 


كانه قال: فمنهما تارة أموت فيها. وقال آخر: 
وما منهما للا يِل بنسبة 
تقربني مِنه وإن كان ذا نَفْرٍ 
يريد إل زجل يُدِلَ. فامًا قول الراجز: 
مالك عندي غير سؤط وخجز 
وغيرز كَبْداءَ شديدة الوَتَزٍ 
تثزفنى بكفقي كان مِنْ ازمى البقز 
(جاء ف اللسان: قوس كبداء: اذا ملا مقبضها الكفّ) 
فالبصريون يتاولون هذا البيت على ان معناه: تُرمى بكفَّي رجل كان مِن أَرْمَى البشر. 
وكان الكسائي ينشد «مَنْ» بالفتح ويجعل «كفي» مضافاً الى «من» و«كان» زائدة. 
وغيره يجعل المعنى على حذف «من». کان التقدير: تُرصى بكفيّ مَن كان من أزمى 
البشر, لان «مِنٌ» إذا قربت من «من» حَسُن تركها و¿ اللفظ لتجانس الكلمتين. وهذا 
من رأي الفرّاء. وكذلك يعتقد في قوله تعالى: «وما منًا إلا له مَقَام معلوم», اي: ما 
منا إلا من له. 


وجاء بلحم لاشيء سمين يُقدمّه على طبَقيٰ كلام 
فهذا أفحش., لانه نعت ما ليس بشيء, وهلا عابوا في قول مسلم: 
أمُويْسُ قل لي أينَ انت من الورى 
لا أنت معروفٌ ولا مجهول؟! 
ولا بد من ان يكون احدهما. وهلا ذكروا قول عياش الخياط: 
اله شيء من ديناره ارجح *« 
ولكن الرجل حُسد ودقت معانيه فلحته عصبة لم يضره ذلك عند العلماء 
١‏ - أنا الحُسَامٌ أنا الَْوْتُ النُدَامُ أنا الن 
نار الضَّرامُ انا الضَرْغَامَةٌ العَبدٌ 
قال الصولي: 
قال ى ابو مالك: كذا يرويه «القيد», اي: الانف. والناس يرووته «العَبّد»» 
اي: الصلب» وهو تصحيفء وتغتّر الخط لانه ما قيل قط: أسد صلب. 


(1) هذا البيت من ابيات هجا بها دعبل بن علي الخزاعي. انظر الاغاني: 29179/1١4‏ 
دار الكتب. 
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وقال ابو تمام: 

يهجو عيَاشاً: 
6 - وَرَجَوْتُ نَائلكُمْ رَجَاءَكُمُ العلا 

بتَذَكُر المِلْجَانٍ واليتغضيي"» 

يقول: 

لستم بعرب» وانما ترجون السب فبهم بذكر العلجان واليَغضيد. لآن 
العرب تذكرهما وترعاهماء فرجاؤكم فاسد لا يصلح» كما ان رجائي نائلكم كان 
غُروراً”"). 


)١(‏ انفردت المخطوطة برواية «التعضيد» وهو تصحيف. 
* وردت قبل هذا البيت ي القصيدة الابيات الآتية: 
١‏ -غَيَاش ياذا البخل والتُضريدٍ 
وشلائنة التَضْيِيقٍ والتنكيدٍ 
قال ابو زكريا: 


«التصريد»: تقليل العطاء وتنقيصه. وأصله ق الشرب» يقال: صَزؤذئه: 
اذا قطعت عليه شزبه. 


؟ -اليَرْدُ يَقَثُْل والقَرازٌ بدون ما 

اخكفقة مِن شدةٍ الفريد 
رواية الصولي «اعطيته». والكزاز: البخل. 
م« لوم نْدِيْنُ پځلوه ويمْرّه 


؛ يشود يفاغ وجهك فطقي 


۳( هذا كلام التبريزي بلفظه ورد ف کتابه. 
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قال المبارك بن احمد: 

سلك ابو القاسم عبدالته بن الفضل هذا النوع. فاتى بالحسن النادر 
يهجو ابو الفوارس سعد بن محمد بن الصيفي التميمي؛ وبهزاً به: 

كم تبادئ وكم تطوّل طرطورك ما فيك شعرة من تميم 

فَكُلِ القَنْب واقضم الحنظل الأخْضَر واشرب ما شئت بول الظليم 

ليس ذا وجه من يضيف ولا يقري ولا يدفع الاذى عن حريم 

وقال في النسخة العجمية: هما نوعان من انساب لا خير فيهماء اي: لم 
يكونوا مستحقين للعلا 

والاول اوضح. 
٩‏ - ونَسِيتُ سوء فَعَالِكُمْ نشيانكم 

آساسَكُمْ في كُورة التشرود» 

«بشرود»: موضع بالشام. 

يقال للمدينة التي حولها قُرَى وضياع: كورة: وهي كلمة مستعملة في 
الاسلام ويجب ألا يكون اسماً عربياً. 

يقول: نسيثٌ سوءَ فعالكم مثلما نسيتم أَوَلَ اموركم بهذه الكورة. 

ومن روى «آساسكم» احتمل ان يكون المعنى يراد به: اوائكم الذين هم لكم 
مثل الاس للبناء. ويحتمل ان يكون ذلك لا يراد به النسب, ولكنه يعبر القومَ 
أنهم كانوا بَنَائين!". 

ويروى: «نساءكم اباءكم». ويروى «اليشرود». 

وي النسخة العجمية: قرية باليمن تسكنها الانباط اي: تركتم الانتساب 
الى النبط 


© © © © 
* ورد بعد هذا البيت ف شرح الصولي بيت لم يذكره التبريزي , ويه تختتم القصيدة, 


وهو : 
٠‏ -ما كَل من شغ اسْتَمَوْتَ بالئذى 
يده ولا اسشتؤطظا فزاش الجُود 
(۳) هذا كلام ابي زكريا التبريزي ورد في كتابه: .۴4٦/٤‏ 
AT‏ - 


٤‏ - سَمُجَتٌ بك الدُّنيا فَمَا لك حامِد 
وَسَمحْتَ بالدُئيا فما لك حاسد» 
ويروى: «وسمجتثٌ في الدنيا». اي: ظهرتث عيوبك حتى انقطعت الاطماع 
٦‏ - ولأشْهِزرنٌ عليك شع أوابِدٍ 
يُحْسَبْنَ أشيافاً وَهُنَّ قَضَائدُ 
«شنْع» جمع «أشنّع», وشنعاء: وهي القبيحة. و«الاوايد»: التي تبقى 
على الابد(", وأصل الاوابد: الوحش. واراد من الاشهارء اي: لانكلنّ بك. 


)١1١‏ اي: يهجو عياشا: 
»* وردت قبل هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
١-عَيَاشُ‏ رف إليك جهة جَههِدُ 
واختنٌ سَاحَتَكَ البَلاءٌ الرَاكدٌ 
٣-ما‏ اللُوْمُ لُوماً أن غذاك ثتانة 
وغذؤته ونهيقة َك وَالِدُ 
قال التبريزي ي كتابه: :۳٤۷/٤‏ 
«لهيعة»: مشتقٌ من اللْهَع, وهو التَشَدَقٌ ين الكلام. وقيل اللهيعة: الذين لا يزالون 
بِعُنْنِ, وقليل ف كلامهم ان تجيءَ الها بعد العين لانهما حَزقا حلق. 
٣-الف‏ الهِجَاء قما يبالي عزضه 
أْهَجَاهُ ‏ الف ألم هَجَاهُ | واجد 
* وورد بعد البيت «سَمُحَتْ بك الدنيا» البيت الآتي: 
ه - لَانكِلَئُكَ ان تكون لبشاعِر 
مِنْ بفدها غزضاً واطئُكَ فَاسِدُ 
[نكل بفلان تنكيلا: اذا جعله نكالا وعِبْرَةٌ لفيره. قاله الجوهري]. 
(۲) قال ابو زكريا ف¿ كتابه بعد ذلك: 
«..... و«القصائد» تحتمل وجوهاً ف الاشتقاق» فاشبهها ان يكون من: قَصَدتٌ 
الشيء اذا تعمدته, فقيل للواحدة قصيدة, لان الشاعر يقصدها ويتعمدها. ويجوز 
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/ا - فيها لَإعْنَاقٍ الثئام جِوَامِعٌ 
الف وأعناق الكرام قَلائِدُ 
قال0): 
«الجوامع» جمع «جامعة»: وهي شيء يُجعل في عُنق الاسي يجمع يديه 
الى عُنُقه. وفي هذا البيت عطف على عاملين. وهو قوله «فيها لاعناق اللئام». ثم 
قال «واعناق الكرام قلائد». وانما يستوفي الكلام حقّه بأن يقال: «ولاعناق 
الكرام» فتعاد اللام. والعاملان ها هنا: المبتدأ ولام الخَفْض. 


۸ - يَلْرَمِنَ عرض فَفَاكَ وشم خَرَّاية 
لم يُخزها بأبي ية خالده 
قال(: 
يقال انه عَنَى خالد بن يزيد بن معاوية. وب «أبي عُيَيْنَة» شاعراً من اهل 
المدينة(* كان قصد خالداً, وانه لقي خيراً. 


فمعنى هذا البيت: أني أخزي هذا الرجلء لانه لم يقبل مديحي كما قبل 
خالد مدخ أبي عبينة. والمعنى: ان أبا عيينة لم يُخز خالداًء وهذا كما يقال في 


ان يكون من قصدث العُوذ: إذا كسرته, اي: كانها قُطِعَتُ من شجرة الكلام لَأنٌ 
القْصِيَ تُسمَى قصائد. وقيل: إنما أخذث من القصيد, وهو المح الغليط, فكأنَ هذه 
المقولة من خالص الكلام ومختاره. 
(۳) القول هنا للتبريزي» وقد ورد ف كتابه. 
*# ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 
۹-واللة يَعْلَمٌ أن شِغراً شابَهُ 
فيك الهِجَاءٌ أو المدِيحٌ نَكَاسِدُ 
١٠-فالبش‏ ثياب فضّائح أشذيتها 
أشراً وألخمها أَحُوكَ البارد 
الاشر: البطر. ْ 
)٤(‏ القول هنا للتبريزي ورد ف كتابه. 
(0) رواية كتاب التبريزي: «من اهل الشام». 
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الكلام: لقد اخزاه قلانٌ خزياً ما خَرِيَهُ حسّان ين ثابت عند الغساتي. اي: ان 
وقيل: بل عنى ب «ابي عيينة» الشاعر المعروف باين ابي عُبيتة» وهو من 
ولد المُهَلّب بن ابي صُفرة, وابو عُيينة جته. ونسِب إليه على معنى الاختصار 
كما يقال: فلان ابن ابي لَهَب. لمن يكون لِصّليهء ومتل هذا كتس ومنه قول 
الشاعر: 
آنا ابن كلاب واينُ مَس فمن يِكُنْ 
3 انا رجِلٌ من هؤلاء نكر الجَدٌ الاكير. وكان هذا الشاعر يكتى: 
ابا عُيَيْئَةَ وكان هَجًا رجلا في دولة يني العياس يقال له خالد: 
قال الليارك عن الحمد: 
ابو عييتة: هو ابو عييتة ين محمدين آيي عييتة بن الْمهَلَب 
بن ابي صفرة كان قد آغري عجاء خالد ين يزيد بن حاتم المهلبي من 
بني عمّه. وفيه أهاج كشيت متها قوله: 
دعوتي وأبا خالد يعد ساعة 
أأطلب بعد اليوم صحبة خالدٍ 
'جحِدت اتا ما انزل آلقه من «السوّر 
ولو كان في القردوس جناري ظتتتني 
ساتقل رخلي مسقلا الى سَقّر 
افهل الك فيه يُخْزِك الله يامْصَر 
وانت جراد ليس قي ولا تدر 
له أَرٌ في كل عام يَسُرَنا 
بوانت تُعَضُ دائباً ذلك الاثير 
A1 -‏ - 


وهذا اجود هجائه فيه. وله غير ذلك مما لا يرتضى. 

وذكر ابو العباس عبدالته بن المعتز في اخباره: حَدّئني محمد 
بن عبدالرحمن, قال: اخبرني احمد بن المظفر, قال: دخل ابو عبينة يومأ على 
المآمون. فقال له: وَيْحَك يا ابا عبينة. هجوت ابن عمك خالدا بألف بيت 
ما وقعت له في محرم, ولا تجاوزت الى غير نفسه إلا في بيت واحد. قال: ما هو 
يا أمبر المؤمنين. قال قولك: 

فلأوذيتك فوق ما آذيتني 

ولأشلينَ على نعاجك ذئبي 

قال: فان النعاج بنوه با امير المؤمنين, لا غبرهم. قال: فسَرى عن المأمون. 

فهذا كله يشهد ان ابا تمام اراد: ان هذه القصائد تسم قفا المهجو وَسْمَّ 
خزاية لم يصل اليها خالد بهجو ابي عيينة إياه ووسمه له بذقه. اراد: انها 
اشهر واعظم من خزي خالد بهجاء ابي عبينة. 


TAV _ 


وقال ابو تمام: 
يهجوه '2: 
١‏ - أف تَنْظِمُ قَوْلَ الرُورٍ والقََّّدٍ 


وَأَنْتَ أنْرَدُ مِنْ لا شيءَ في الغدد“" 
۲ - أَشْرَجْتَ قَلْبَكَ مِنْ بُعْضِي على حرق 
أَضُرُ مِنْ حُزقاتِ الهخر في الجَسَدا"» 


آخر الجزء الثالث ف الاصل. 


)١(‏ اي: يهجو عياشاً. وجاء ف الاغاني: انها قيلت ف عُثبة. 
(؟) الفَنّد: الكذب, والفْنّد: ضعت الرأي من هزم. 


(۳) تقول: أشْرَجْتٌُ الغيبّة: اذا داخلت بين أشزاجها. والغيبة: ما يجعل فيه الثياب. 


وشَرْجْتٌُ اللَّبِنَ شَرْجاً: نضدئه» وتشْرّج اللحمْ بالشحم: اي تداخلا. 
* وردت بعد هذا البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
الهو بِصَفْعمِكَ يَوماً لم تجذك يدي 
٤‏ -لا تنسب قذ خؤيت الفخز مختمعاً 
والدذْكُز إذ صزت مَنْسشوباً الى حسدي 
ه - أظنت زؤغك حثى صزث بي غغرضاً 
قذ يُقُدِمُ الغتر مِنْ دغر على الاسسدٍ 
الفيِرٌ: الحمار الوحشي والاهلي ايضاً, والانثى: غَيْرَة, والجمع: أ 
وغَيُورَةٌ مثل: فحل وفحولة. 
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عَيَارٌ ومَغيُوراغ 


قصائد ومقطعات لم بذكرها المبارك بن احمد في كتابه 
قال ابو تمام: 
يمدح ابا عبدالته احمد بن ابي دؤاد: 
-١‏ أيَسْلبئِسي ثراء المالٍ زي 
وأطلست: ‏ ذا :صن كنف خاد 
۲ - نَْعَمْتُ إذأ بان الجُودَ أفتى 
له رب سؤى ابن أبي دؤاد 
قال التبريزي في كتابه: :۳۸۳/١‏ 
«جَمّاد». اي: لا عطاء عندهاء أخذت من السّئَة الجّماد. وهي التي 
لا مَطر فبهاء 
Es‏ مادم 


وقال ابو تمام: 
يمدح خالد بن يزيد بن مزيد الشيباني» ويشكره على كلامه في أمره: 


١‏ -لاشكرئك إِنْ لم أوت مِنْ أَجَلي 


0 


شكْراً يُوافيك عَنَّي آخِر الايد 
۲ - وإنْ تُوَيَدْتُ في بَخْرٍ البْحُور تدئ 
ولم أَتلْ مئه إلا عُرْفَةَ بيدي 
الغَرْفةٌ: المَيَهُ الواحدة, والعُرْفَةَ بالضمّ: اسم للمفعول مته, لأنك ما لم 
تَغْرِفْهُ لا ُسميّه غُرْفَة والجمع غِرَافٌ مثل نُطفَةِ ونِطَافٍِء قاله الجوهري. 
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وقال ابو تمام: 
في عبدالته بن طاهر, وقد حرج إليه. 


28 


١‏ - يقول في قُومّس ضخبي وقد أخُذث 
ا بالا ملفا" ر ار 


قال ابو زكريا: في کتابه: ۱۳۲/۲: 

«فُومَس»: بلد. وهي بالفارسية «كُومش». والباء في «بنا» للتعدية. 
وقومس: اسم اعجمي يوافق بالعربية لفظ القمس, من قولهم: قَمَسَ في الماء: اذا 
غاص فيه. وقد استعملوا «القومس» في معنى الامين قال الشاعر: 


ر 


فَعَلِمْتٌُ ائي قد رُمِيتٍ بنئطل 
إِنْ قيل ضَارَ مِنْ آل ذَوْقَنَ قوقش 
«وقُومس»؛ كلمة رُومِيّة» وذكر بعض من يتكلم بلسان الروم» أنَّ القُومَس 
يكون تحت يده نيَب وثلاثون رجلًا. 
(جاء في دائرة المعارف الاسلامية: «قومس» بين العراق وحراسان 
وطبرستان بالقرب من اصفهان, وكانت على طريق القوافل بين الريّ وخراسان, 
ذكرها المقدسي وياقوت وابو الفدا). 


۲ - أمَظَلِعَ الشَّمْسٍِ تَنوي ان توم بنا 
فَكُلْتُ كلا ولكن مَظْلِعَ الجُود 


5ت 
النظام في شرح شعر المتنبي وأبي تمام 


وقال ايو تمام: 
يمدح داود الطائي: 
١‏ -يا أَيِهًا الشائِلي عَنْ عَرْصَةٍِ الجُودٍ 
إن فْتَى التأس ذَاودُ بن نَاوْدٍ 
«الفَرصّةٌ»: كل بُقعة بين الدور واسعة ليس فيها بناء. والجمع العِرَاصٌ 
و«العَرصات» شبه الممدوح بساحة الجود الواسعة. 
٣‏ - فتى مَتَى ما بيلك الدّهَر صَالِحَةً 
۳ - أضبَح في النّاس مَحْموداً لِسُوْدُدِهِ 
لا زال مُكْتّسِباً سِزيالَ مَحْسُودٍ 
السّزتَال: القميص. وَسَرْبَلْتُهُ فْتَسَرْبَلَ اي: ألبسته السيزيال. 
وقال ابو بكر الصولي في كتابه بعد ان جعل هذين البيتين آخر شعر له على 
قافية الدال: 
: وليس له شعر على الذال. 
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وقال. ابو تمام: 
يَرْتِي ابنّه مُحَمَداً: 
١‏ -لا يَشْمَتِ الأغدَامُ بالمؤتٍ إِنْنَا 
سَدُخْلِي لَهُمْ مِنْ غَرْصَةَ الوت مَؤردا 
۲ -ولا تَحْسِتَنٌ الوت عَاراً فإئنا 
رأيِنا المكاينا قد أضئن محفدا 


٣‏ - ولا يَحْسبُ الأغداء أنّْ مُصِيبَتَى 


YAY 


«أكَّت»: أعْيْتُ. يقال: كل السيف والرمح والظرف واللسان يكل كلا وكلة 


وگلالة وكُلُولَا. 
يقول: لا يحسب الاعداء ان مصيبتي بموت ولدي اضعفت وأعيت ما كنت 


اعددته لهم من لساني ويدي» بهددهم بقدرته على مواصلة التصدّي لهم. 


٤‏ - تَتَابَع في عام بَنِيّ وإخوتي 
فَأصْبَحْتُ إِنْ لم يُخْلِفٍ اللَّهُ واجدا 


۔ ۲ 


مير و 
١‏ - صد وما احتستبتب الصّدًا 
58 ا لم يَحْفَط الميثاق والغفهدا 
- ولا رى وڏي ولا حُزْمَتي 
ولم زل 3 : 
E‏ ر زى له الوذدًا 
“ديا قاتلا ظلما بسَيْفٍِ الهوّى 3 
إن صِرْتُ عَبْداً فازحم العَبْدا 
رواية الصولي: «با قاتلي». ۰ 
¿٤‏ -قذ والذِي عَدَّبَ َأ E.‏ 
قاسَيْتُ مذ فارئتنى جَهْدا 


۳ _ 


وقال ابو تمام: 


5 متغرّلا 0 


١‏ -وَفَاتِنٍ الالحاظٍ والخَدٌ 
حسئنهةه 

٣‏ - قال وَعَيْنِي مئه في 0 ناته 

تلو وان فلك 5 في جَنَّةِ الخُلْدٍ 
٣‏ في إل 

a ٠ فاحْمَرٌ حٌى كِذْتُ أنْ‎ - ٥ 
ر‎ 

5 الخشى والطيت قد ® فين ر اون 


عبذدان ع 1 / 
. ل ع 
2 09 لدي بي عبد 


- £ 


وقال ابو تمام: 


١‏ - رَأَيْتُ في التّؤم أن الصّلْحَ قَدْ مُسَدا 

وأ مَوْلَاي بَغْدَ القُزب مذ بعُدا 
؟ -لِمْ لَمْ أَمْتْ حَْناً لِم لم أَمُث أسفاً 

لِمْ لَمْ أَمْتْ جَرْعاً لِم لم أُمْتْ كَمدا 


قال ابو زكريا في کتابه: :۱۸۷/٤‏ 
سكن «الميم» في «لمْ». وحكي ذلك عن الغرب» وأنشد القَبَاء: 


يا أبا الاسوريٍ لِمْ أَسْلّمْتني 


لِهُمُوم طِارقَاتِ وذكز؟ 


٣‏ -قَذ كدت أخْلِفٌ إلا أَنَّ ذا سرف 
ألا أدوقَ مَنَاماً بتغفدها أبَدا 
٤‏ - أَصْبَحْتُ مِنْ رَفَراتِ لا أقومٌ بها 
أشكوٌ الزُقانت إذا غئري شَكَا السّهدا 


-">9462 


وقال ابو تمام: 


9 متغدّلا: 


يش ففغفل الايام بِالْحْمُودٍ 


خَلَسَْتُ الشيء واخْتَلَسْتُهُ وَتَخَلّسْتَهُ: اذا اسْلَلَبِتهُ. 
۲ -وتأئ الهَجْرُ بالذي لا سمي 
فأنا اليومَ في القَريب البَعِيدٍ 
٣‏ -فَفِرَاقُ أَصَابَيِي مِنْ فِزرَاقٍ 
وفِرَاقٌ أضابَنِي من دود 
٤‏ - ليس مَنْ كان غاتباً فَقَدَنّْهُ ال 


رواية الصولي: «لفلى». 
و«القلى»: البغض, فإن فتحت القافّ مددت, تقول: قَلَاهُ يَقْلِيهِ قِليّ وقلاء. 
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متغزلا: 


IE E ١ 
فى و‎ ُ 
ف لخد‎ 
َك دي‎ 0 : 
۰ ا 2 وبَقيت‎ 
المدى َه‎ Et ا‎ 5 ْ 
00 1 .6 
ا كن‎ 
لي وَجُدِي‎ : 


ج ‏ د 
: يكذ 95 
بق 7 7 
0 0 4 
بين الو لد 

لنوّى وَمَخْافقة | 
: ي 


وقال ابو تمام: 
متغزلا: 


أ اظة 
كه a‏ . 
ظبِيٌّ يَِتَيهُ بِوَزيِهو في خد 
0 0 7 

خد عليه غلائل ل 
من وَرْدِه 


وقال ابو نمام : 


متغزلا: 


١‏ -ولي مِنَ الدُِئيا هوى وَاحِدُ 

يا زرب فاطفْخ لي عَن الواجدٍ 
؟ -لا تتركئي فيه ياذا الفلا 

أحدوقة الصَّايرٍ 2 والوَاردٍ 


«الوَهُدّة»: المكان المطمئن, والجمع وَهْدٌ. و«المحتفر»: الذي يحفر الارض. 
و«اللّحْدٌ» بالتسكين: الشق في جانب القبر. تقول: لَحَدْتُ للقبر لخداً.ء وألحدت له 
ايضاًء فهو مُلْحَد. واللاجد: قبر لاحد: ذو لَحْدٍ على النسب كلابن وتامر. 
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وقال ابو تمام: 
يهجو مُقْرَانَ الُبَارَكِيَّ: 


١‏ -ألآنَ لما ضصَانرَ حَوْضٌ الواردٍ 

وَغَذَا وأَصْبَحَ نمحزضّة للرَائِدٍ 
۲ - دَشث إليه الحايثاتُ تَحِيْة 

فيها صَلَاحٌ للفُلام القاسد 
* - فَالْيوم عُوْضَ فَزحّة مِنْ تَزحة 

والِيَوْمَ بُدَّلَ زاجماً مِنْ حَاسِدٍ 
٤‏ - ججعل الكتابة للإجازةٍ سَُثْرَة 

واغتَلٌ كم أتى بفذر بَاردٍ 
ه -فإذا تَشالَ بالحَديتٍ فَكُلْ له 1 


دغ ذا أَتَعْرِفُ. دَرْبَ عَيْدٍ الوَاجِدٍ 


وقال ابو تمام: 
في باب الاوصاف: 


١‏ - ما ابيّضٌ وَجْهُ المرءٍ في طلَبٍ العلا 


وقال ابو تمام: 
في الوصف: 

١‏ -لا ځار في قُزى بغار مَودَةٍ 
ورُب مُنْتَنفِع بوؤد أباعمد 

١‏ -وإذا الراب اقبت يموق 
فاشُدذ لها كف القَبُولٍ بسَاعِدٍ 

e006 
وقال ابو تمام:‎ 

في غَيَْةِ احمد ومحمد ابنى حُمَيّد. وذكره الصولي في الصّفَات: 

١‏ - وني الَنَايا يا يَوْمَ ألهو بِلَذَةٍ 
وَقَذْ غَابَ عَنّي أخْمَد ومُحَمَّدُ 

۲ - جَرَىَ الله أَيَامَ الفِرّاق مَلامَة 

٣‏ - إذا ما انْقَضَى يَوْمٌ بشَوْقٍ مُبَرّح 
اتی اشاق فادح يَعْدَه غد 

٠ فلم ببق مِئي طُولُ شؤقي إليهم‎ ٤ 

سوّى حَسَراتِ في الحشى تَحَردَدُ 

ه - خَلِيلَيّ ما أرتعث زق بَهْجَة 
وما انْبَسَطتٌ مِنيّ الى لَذَةِ يَدُ 

1 - ولا اسْتَحْدَتَتْ تفي خَلِيلًا مُجَدَّدا 

۷ - ولا خلت عن عَهْدِي الذي قذ عَهِدْنُما 
فَدُوْمَا على العَهْدٍ الذي كنتٌ أَعْهَدُ 

۸ - فإِن تَخْلُوا وني بأنْس وِلَذَةٍ 
فإِنّي بظولٍ اليب والشَّوْقٍ مَُفْرَدُ 
e06‏ 
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وقال ابو تمام: 

في المطر: 
١-حَمَادٍ‏ مِنْ نوو لَه حَمَادٍ 

في تاجراتٍ الشهر لا الدَاآدٍ 

«حَمَادٍ له»: اي حمداً له» وانما بنى على الكسر لانه معدول عن المصدر. 
ورد هذا ف اللسان. مادة «حمد». 

«والناجرة»: الجمع نَوَاجِر. وناحرات مؤنث النواحر: اول يوم من الشهر او 
آخره» او آخر ليلة منه؛ و«الدُؤْدُو»: آخر الشهر. 


؟-أطلقَ مِنْ صرّ ومِنْ تود 
فجاء يَحْدُوهَا فَيِعْمَ الحَادِي 

صَرٌّ الناقة يصر صرّأ اي: شد ضرعها بالصرار, وهو خيط يشدّ فوق الخلف 
لئلا يرضعها ولدهاء وكانت عادة العرب ان تصرّ ضروع الحلوبات اذا ارسلوها الى 
الرعي سارحة» ويسمّون ذلك الرباط: صراراً. فاذا راحت عشيَّاً حلت الآصرة 
وحلبت. ورد هذا في اللسان مادة «صَرَرَ». 

وجاء في حاشية شرح التبريزي للمحقق: يريد ان هذا النوء أطلق إيله على 
المثل. 

«والتوادي» وواحدتها «تَؤدِيّة»: وهي الخشبات التي تشد على أخلاف 
الناقة اذا صرت لئلا يرضعها الفصيل: 


۳ - سارية مُسْمِجَة القيابٍ 
مَشْودة مُبِيَضْة الأيادي 


غ- سَهادَةٌ نَوَامةً بالوادي 
كثيرّة اريس بالههَادٍ 
ه-نزؤالة. عند رصا العِبَادٍ 


° 


كأئهة ضَمَائِرٌ الاغممادٍ 
الضّرام بالكسر: اشعال النار. وضَرِمَت النارء اي: التهبت. وعُمَد السيف 
جعله في غمده. والشيء ستره. 
/ا - كم برغد صَجِب الإزعَادٍ 
يسثثها بألسّن ‏ جذاد 
6 -لَا سَرَتْ في حَاجّة البلادٍ 
ولجقّ الإعْجَانٌ بالهِوادِي 
الاعجاز: موْخْرٌ الجسم. والهوادي: الاعناق. 
٩‏ - واخْتَلَطَ | السّوادٌ ‏ بالسّوادر 
أظمَّرَتٍ القَّرَى بما يُفَادِي 
غاداه: باكره. والسحابة تنشاً عُرْوَةَ: مَطرَةٌ الغْدَاة. 
٠‏ - فَرَوِيَتْ هَامَائّه الصَّوَادِي 
١‏ ومن ذَوَاءٍ ‏ سَتة حَمَادِ 
وَحَلََِتْ من روقه العتّاد 
سنة جماد: لم يصبها المطر. يقال: القت السماء بارواقها: اي بجميع 
ما فيها من الماء. والعتاد: ما أَعِدَّ لإمرما. 
7 -مِنَ القِلَاصٍ الخُورٍ والجِلارٍ 
والُقُرَبَاتٍ المٌّمُنَ الجيادٍ 
الجلاد: الابل الغزيرات اللبن. وكذلك «الخور». و«المقريات الصّمُّن 
الجياد»: يقصد بذلك الخيل المقربة التي تكون قريبة مُعَدَة. 
ذال شمر: و«الابل المقربة»: التي حزمت للركوب. ويقال المقريات من 
الخيل التي ضَمّرَت للركوب» والصافن من الخيل: القائم على ثلاث قوائم. 
والمعنى: الجياد المقرية التي علبها رحالء المعدّة للركوب. 


ے۷ 


7 - ومِنْ حَبِيرٍ اليّمنة الانِرادٍ 
مِنْ أنْحَمِياتِ ومن وراد 
الحبير: البُزد الْموَشّى. ومن الثياب: الناعم الجديد. والاتحمي: ضرب من 
البرود. وقيل: هو الاحمر. وقيل: المخطط بالصّفْرَةٍ و«وزاد» جمع ورد: لون احمر 
يضرب الى صفرة حَسّنة. وَفْرَس وزد: الجمع: ؤزد ووراد. 


٤-هيية‏ مِنْ ضَمَرٍ جَوَارٍ 
لَيْسَ بِمَؤْلُورٍ ولا وَلّادٍ 
6 - مَمئُوعَة مِنْ حَاضِرٍ وباد 
حنّى تَحُلْ في الصعيد التَّادِي 
«الحاضر»: الذي يسكن القُرى والارياف ( الحاضرة). و«البادي»: الذي 
يسكن البادية. وثديت الارض كسديت: اذا كثر نداها. 


وقال ابو تمام: 
يفخر على رجل من بني تَمِيم: 


١‏ -كا رأيتُ الام أفرأ جذا 
ولم أجذ مِنَ القيام بدا 
جلد ضزغام يُقَدُ قدا 
٣-جففف‏ جف الفرب الأشتا ` 
جَمعاً بَلِدُ الظَالِمَ الأشدا 


يقال: أُلَدَّ الّجل. بَنَ اللَدد: اي: شديد الخصومة. 

وجاء في اللسان: لدوت الرجل ألده: اذا سقيته اللّدود. وهو ما سقى 
الانسان في أحد شقي الفم. وتلدد الرجل: اذا صار يتلفت يميناً وشمالًا تحيّراً. 
ماخوذ من لديدي العنق وهما صفحتاه. 


8-يَهُدٌُ أزكان الجبَالٍ هدا 
كان تَمِيمٌ لابينا غَيبْدا 
ه-أشوّد ضام الحَقدَّ جَغدا 
رواية الصولي: «نضاح» بالحاء. 
«والنضح» بالحاء: الرّش وبابه «ضرب». ونَضْحَتٍ القَزبَة: رشحت. وبابه 
«قطع» و«النضخ» بالخاء: يقال: عبن نَضّاخة: كثيرة الماء. 


قال ابو عبيد في قوله تعالى: «نضّاختان»: اي: «فوّارتان». 
ود«المقَد»: القاع. 
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5 يَوْمَ بُرَاخَاتِ وَرَدْنَ ‏ وزدا 
وعد لي ا وق ا 
يوم بزاخات يوم معروف في خلافة ابي بكر الصديق (رضى الله عنه), 


- وظَيءٌ قذ _لبَسَثيبي بزدا 
©6© © © 


ن لي صَديقاً وؤ 


د الأسثر عَايَنَ ق 
۳ - فَقُلْتُ : ما بال هذا ال 
د اشْمَانَ وصدا؟ 


1 : 
٤‏ -فقال لي: ذو مزاح 
يصس 


ه-وكذا القريمٌ إذا ما 


)١(‏ رواية التبريزي : «أتيت يحيى». 
(۲) ورد هذا البيت في كتاب التبريزي بعد البيت «فقلت ما “بال هذا a‏ 


“۰0 


وقال ايو الطيب: 
على قافية الدال 
يمدح سيف الدولة ويرثي ايا وائل تغلب بن داود0"): 
١‏ 2 مما 7 . 3 ت ۴ به 0 ود 


ارم من تغلب بن ۇر 


قال ابو الفتح: 


«سَدِكتٌ»: لَزمَث0", و«المورود»: من الوزد: وهو يوم الحمى؛ واهل اليمن 
يسمّون المحموم «موروداً»» لان ١‏ لحم كأنها وردته(. 
وروی غيره: «بمولود)(". 


:5٠١/١ جاء في كتاب الفسر:‎ )١( 
«يمدح سيف الدولة ويرثي ابن عمّه ابا وائل تغلب بن داود بن حمدان في جمادى‎ 
. الاولى. وقد توفي ين حمص سنة ثمان وثلاتين وثلاث مئة‎ 

(۲) انفرد الواحدي برواية «بمولود» مكان «بمورود». 

(۳) قال ابو الفتح ن كتابه الفسر بعد ذلك معقباً ومستشهد: ۲٠١/١‏ القسم المطبوع: 
يقال: سَدِكٌ به» وعَسَق به وعَسِكَ به, وادأبه» وَعْرِيٍ به, ولَكِيَ به» وغري به, 
وضري به» وصَاكَ به» ولَدِمَ به» وَغْرَهِ به: اذا لزمه, قال: ١‏ 


طاف ١‏ لخَيَالٌُ ولا كنيْئة مدلج 
/ سدكاً بأزخلنا ولم تعر 


يسعرع 
ومن امتالهم: «سشدك بافريءٍ جُعَلهُ». 


[قال الميداني ف معجمه: قال ابو الندى: «شدك بامري جُغله» ومن قال 
«بامریء» فقد صحف]: 7537/١‏ . 
)٤(‏ قال ابو الفتح بعد ذلك مستشهداً: 
وقال ذو الرمة: 
ظَتَلتُ تَخْفِىُ أحشائِي على كبدي 


كائنبي | من خَذارٍ البين مَورُودٍ 
(6) وقال الواحدي ف كتابه: 217٠١‏ وروايته «بمولود». 
سبك الشيءُ بالشيء: اذا لزمه, وروی ابن جني «بمورود», وهو المحموم, من ورد 


الحُمَى» ومنه قول ذي الرمة: «كانني من حذار البين مورود». يقول: ما لزمت عِلَةَ 
موروداً او مولوداً اكرم من هذا الرجل». 


اك 


قال ابو الفتح: 


ات إِذّْ لم يَمْتْ مِنْ شِدَةٍ الحَرن“ 


» ورد بعد هذا البيت ي القصيدة البيت الآتي: 


۳ - وَمِئْلُهُ انکر امات على 
غير سروچ السوابج القُوْدِ 


قال ابو الفتح في كتابه: 
«السوابج» من الخيل: التي تمد ايديها ف الجري» و«القود»: الطوال الاعناق من 
الخيل. 
وقال الواحدى ي کتابه: 
اي: مثله و¿ شجاعته وملابسته للحروب ینکر موته على غير السروج» يعني في غير 
الحرب, وهذا كما يحكى عن خالد بن الوليد انه قال: «ليس ي¿ جسدي موضعٌ شبر 
إلا وفيه طعنة او ضربة او رمية, وها أنا أموت موت الحمار, فلا نامت اعسٌ 


الجيناع». 

وقال ابن عدلان: ..... وفرس أقود: اي طويل الظهر والعنق, وناقة قوداء, وخيل 
قود وقياديد: الطوال من الابلء الواحد قيدود. قال ذو الرمة: 

زاخث يقمها ذو أَرْملٍ وسقت 


له الفَرَائْشُ والقَّتُ القياديد 
(1) هذا البيت من قصيدة يرثي بها بني حميد مطلعها: 
اليسوم ادرج زيد الخيل اخ كفسن 
وانحن معقود دمع الاعين الهتن 
وسوف يرد ذكرها. 
وقال ابو الفتح ف كتابه بعد ان ذكر بيت ابي تمام مستشهداً ايضاً: 
....... وكقوله ايضاً: 
يستعمذبون ‏ مناياهم كانهُم 
لا يياسون من الدنيا إذا قتلوا 
'وهذا البيت لابي تمام ايضاً وهو من قصيدة يمدح بها المعتصم, مطلعها: ج 


ود 


وَضْرِْيه َروُس الصٌنَادِيدٍ 
قال ابو الفتح: 
«الصٌّناديد»: السادة, واحدهم: صندید). 
اي: يأنف ان يموت على فراشه بعد قراعه الكتائب”*) 
وقال ابو الحسن علي بن احمد الواحدي النيسابوري: 
معنى!') «تعثر القنا بصدره»: اصابتها إيّاه. وجعله مطعوناً. اشارة الى ان 
قرنه يخاف جانبه فيقاتله بالرمح. وجعله ضارباً: اشارة الى انه لا يخاف ان 
يدنو من قرنه. 
> فحواك عين على نجواك يامدل 
حتام 2 يتقضى قولك الخطل 
* وقال الواحدي ف شرح هذا البيت: 
اي: یانف من موته على الفراش» لانه کان شجاعاً أخا حُروب» وأراد: باصدق 


المواعيد: الموت .. 
وال عفيف الدين ابن عدلان يي كتابه: 
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- يائْفُ: يكره ويعاف ويستنكف. وأنف يانف أنَفّة وأنفاً. وما رأيت آنف من فلان. 
وأنِفق البعير: اشتكى أنفه من البرة. المعنى: يريد انه كان شجاعاً فانف, اي: 
استنكف عن موته على الفراش, وهو ان يموت حتف انفده وانما اراد ان يموت ق 
الحرت لشجاعته, فحل به أصدق المواعيد, وهو الموت الذي أنق نة ران يضيّنه 
على فراشه. 
(۷) قال ابو الفتح في كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
وقال العُدَيلُ بن الفرخ العجلي: 
قزينا الشسور صناديدهم 
وعُْبْسوَا البغفاتٌ وَجُونَ الرْخَمْ 
)۸( قال ابو الفتح ي كتابه بعد ذلك: 
وهذا من قول خالد بن الوليد رحمه الله, لا حضرته الوفاة, فقال: 


حضرت كذا وكذا وفعةٌ , ما فيها وقعةٌ إبَ جرحت فيها, واموت على فراشي هكذا »او 
كلاماً هذا نحوه . 

(9) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
ينكر موته على الفراش بعد ان كانت الرماح تتعثّر بصدره ف الحروب» ويعد ضربه 


رؤوس الوك ae‏ 
704 


قال المبارك بن احمد: هذا من قول زهير: 


يَطْعَنْهُمْ ما ازْتَمَوا حنّى اذا اطَعَئُوا 
ضَارَبَ حنّى اذا ما ضَارَبُوا اعتنقا("') 


و 5 ٤‏ ل فلكة 
0 3 ۹3 ۴ ر 3 


»ا لهْلكَة»: الارض التي يُهلك فبها''. و«الذّمر»: الشجاع. اي: الشجاع 
فيها يخاف خوف الجبانء اراد: وبعد خوضه اخطر المواضه'"'. 


)٠١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها الهرم بن سنان مطلعها: 
إن الخليط اجد البين فانفرقا 
وعلق القلب من اسماء ما علقا 
انظر ديوان زهير بن سلمى شرح ابي العباس ثعلب تحقيق: د. فخر الدين 
قباوة ص١‏ 0. منشورات دار الآفاق الجديدة . 
)١١(‏ هذا الكلام لابي الفتح ورد ف كتابه الفسرء وقال بعد ذلك مستشهداً: 
قالت الخنساء: 
ورفقة ‏ حاز فابيهم بمؤهبقة 
كان ظلمتها فيي الطخية القار 
وقال ابو الفتح بعد ذلك: و«الذمر» : الشجاع, وجمعه اذماد, ه«الرعديد. ' 
ويقال فيه ايضاً «رعديدة»» قال ابو محجن الثقفي: 
القوم اعلم اني من سراتهم 
اذا تطيش يد الرعديدة الفرق 
اي: اذا سلكها الشجاع جبن. 
(؟١)‏ قال الواحدي ف كتابه: 
اي: نل خوضة اضعت موضع ف الحرب اذا خاضه الشجاع خاف خوف الجبان. 


۳. 


قال ابو الفتح: 
إن صبرنا فإن الصبر سجيّتنا. وان جزعنا فلعظم مصييتناء ونحو هذا 
قول أعشى باهلة": 


فإِنْ جَزِعْنَا فمثلٌ الشَّرٌ أجرعنا 
وان ضرفا قاتا ,قشر عفد 
وقال غيره: «فغير مردود», اي: فبكاؤه غير مردود علیناء ولا نعتب عليه 
لانه في موضعه. 
وقال الواحدي: 
اي(*': ان بكينا لم يُرَد علينا البكاء, اي: لا نعاب به لاستحقاقه ذلك 
وشدّة الفجيعة به. وإِنْ شئت قلت: فغيرٌ مردود علينا الميّتُ اي: لا منفعة من 
البكاء. 
قال المبارك بن احمد: 
المعنى ما ذكره اول» اي: لا نعاب بالبكاء. يؤيده قوله"): 
۷ - وإِنْ جَزئعنا لَه فلا عَجَبٌ 
ذا الحَرْرُ ف البَحْر غير مَعُْودي*د 
)١۳(‏ اعشى باهلة: هو عامر بن الحارث بن رياح الباهلي» من همدان, شاعر جاهليء 
يكنى ابا قحطان, اشهر شعره رائية له ي رثاء اخيه لامّه: المنتشر بن وهب, 
اخباره ف خزانة الادب:١/9‏ وسمط اللآلي:0/ا والجمحي:15١,‏ 


)١4(‏ انظر الصبح المنير ص 718 البيت ٠‏ 6: القطعة الرابعة. 
)۱١(‏ قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 


يقول: «ان صبرنا على فقده فان الصبر عادة لناء وان بكينا لم يرد لالخ 
)١11(‏ قال عفيف الدين ابن عدلان: 
» ...... والفمر: اصعب مواضع الحروب, المعنى: ومن بعد خوضه اصعب الاشياء ف 


الحروب. اذا خاضها الشجاع البطل خاف فيها خوف الجبان لهلكتها وشدّتها . 
[وهذا كما يلاحظ هو معنى قول الواحدي» وباغلب لفظه]. 
* ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
م-ايينَ الهبَاتٌ التي يُفْرْقها 
على الرْرَافاتٍ والمؤاجيدٍ 
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هال ابو الفتح: 

اي: انما يُعرف الجزر فيما دون البحر, فاذا بجزر البحر فذلك امر عظيم 
هائل؛ ضرب ذلك مثلاء شبه موته بجزر البحر. ويجوز ان يكون المعنى: ان البحر 
يجزر ما يتصل به. 

ولكن مثل هذا الجزر العظيم لاي الاهوال ينتقل, والمصائب تقع. ولكن مثل 
هذه المصيبة ما رأينا. 

وقال: يريد: ان هذا المرثي كانه مثل البحر في الجود. فلما هلك الغيء كانه 
البحر جُرّر اي: غاض ماؤه. وذلك لا يعرف في البحار"". ١‏ 
8 - سَالِمٌ أل الوا بَغعْدَهُمٌ 

قال ابو الفتح: 

(بعدهم): اي: بعد اهل الوداد. يقول: اذا مات الصديق اسلم صديقه 
للحزن» لا ليخد لان كلا (منهما) ميت . 


قال ابو الفتح: 
«الزرافات» : الجماعات» واحدتها: زرافة. قال ابو الغول الظهوي: 
قوم إذا الشرٌ أنذى نئاجذيه لَهُمْ 
طاروا إليه زرافاټ وأحدانا 
ويروى «ووحدانا». ومن كلام الحجاج على منبره: «إياي وهذه الزرافات» فإِئّي 
لا أرى رجلا تطيف به زرافة إلا استحللت دمه وماله . 
و«المواحيد»: جمع موحد, وهو الواحد, قال الشماخ: 
مخاذر الشؤط خزاج على مهل 
من الاضابيم ساق المؤاجيد 
وقال الواحدي: بعد ان ذكر الزرافات والمواحيد ‏ 
يقول: انقطع العطاء بموته» وفُقِد ما كان يفزقه على الافراد والجماعات. 
(107) قال الواحدي ف كتابه: 
يريد: ان البح رلا جزر له, فاذا جزر, فهو امر عظيم؛ شبّه موته بجزر البحر. يقول: 
قد يجزر البحر, ولكن مثل ذا الجزر فلا يكون. المعنى: قد تقع المصائب, ولكن لم 
نعهد مثل هذه المصيبة. 


TYA 


قال ابو البقاء عبدالته بن الحسين بن عبدالته العكبري: 

«بعدهم»: اي بعد فقدهم, اي: آخر من يموت من اهل الوداد يسلم 
للاخوان, لا لیخلّد. ورواه بالجيم؛ اي: لا يبقى صابراً. بل هو جزع الى ان 
يموت '). 
٠‏ -هَما تُرَجَى النْفُوسُ مِنْ رَمَنٍ 


قال ابو الفتح: 

اي: احمد احواله ان تبقى بعد صديقك» وهو مع ذلك غير محمود لتعجل 
الحزن وانتظار الأمل. 

وقال ابو محمد طاهر بن يحيى المخزومي البصري: 

يقول: احمد حالي الزمان ان يمد لانسان في العمرء ويسلم» وذلك يفضي به 
الى الهرم والضعف حتى يصير كما قال زهي 

سئمت تكاليف الحياة ومن يعش 
ثمانين حورلا لا أبالكَ يشام“ 

وهذه حال غير محمودة, وهي أحد الحالينء فما ظنّك بالأخرى'". قال 
الشاعر: 
(۱۸) قال الواحدي ف كتابه: 

يقول: السالم بعد فراق الاحبّة انما يسلم ليحزن لفقدهم لا ليخنٌد, لانه يتبعهم 

وإن تاخر أجله عن آجالهم. 
)١9(‏ هذا البيت من معلقة زهبر بن ابي سلمى المشهورة, ومطلعها: 

امن ام اوق دمنة لم تكلم 1 

بحومانة الدرّاح فالمتثلم 

انظر شرح شعر زهير بن ابي سلمى صنعة ابي العياس ثعلب. تحقيق: د. فخرالدين 

قباوة ص 0". منشورات دار الآفاق الجديدة,بيروت. 
(۲۰) قال الواحدي ف كتابه: 

هذا استفهام معناه الانكار, اي: لا رجاء عند زمانٍ احمدُ حاليه البقاء وهو غير 

محمود» لان مُفَجُله بلاعٌ ومؤجّله فناء. وان شئت قلت: احمد حاليه البقاء, ومن 

بقى شاب» والشيب مكروه مذموم. فيكون كما قال محمود الؤراق: 


۲ 


وغوت ربّي بالسّلامة جَاهداً 
ليصحَني . فاذا السلامة داء 
١‏ - إِنْ يوب الرمان تَغرمْيِي 
أنا الذي طالَ عَجْمُها غُودي 
قال ابن جني: 
الوجه: انا الذي طال عجمها عوده. ولكنّه رد الضمير على المعنى دون 
اللفظ وقد تقدّم القول والشواهد في هذاء و«العجم»: الغض". 
قال الواحدي: 
العُود إنما يُعْجّم ليُغرف أصلبٌ هو أم رَخُو. يقول: (قد طالت صحبتي مع 
الزمان) وقد جربني وعرف صلابتي. وصبري على نوائبه 
قال ابو البقاء: 
ويروى «تعرفني» بالفاءء. وهو الاكثر. اي: قد جريتني. 
و«تغرقني»: بالقاف: من عرقت العظم: اذا اخذت ما عليه من اللحم. 


وى البقاغ فان مد البقاءُ له 
وساغذث نَفْسَهُ فيها أمانيها 
أبقى الجفاءً له فن نفسه شملا 
مقا يُرَى من تصَارِيف البلن فيها 
وقال ابن سيدة ي كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي» ص9١5؟.‏ 
اي: احمد حالي الدهر ان يمذ للانسان ف العمر ويسلمه, ثم يفضي به بعد ذلك الى 
الهلكة, وتلك حال غير محمودة, لمصيرها الى ما لايحمد, ولكنها احمدُ الحالين, 
فما ظنْك بالآخر؟ وان شئت قلت: احمدُ احوالك بقاؤك بعد صديقك, وتلك حال غير 
محمودة لما هو به من تعجّل الوجل وانتظار الاجل» وهذا إفراط ف القول, لانه اذا 
كان الاحمدُ غيز محمود فهو مذموم لا محالة. فاي صفة تقع على الاذمم 
س والمحمود مذموم ما هي ؟ إلا أن الاذمٌ اذهبُ ف باب الذم. وإلَا فَالدُمُ مُسْتِملٌ 
عليها. فذكر محموداً لانه أذْهُْبُ الى الاحمد. 
ويقول الشريف ابن الشجري: إن هذا البيت من غرره الفائقة, وزد قوله هذا ف 
كتاب «ما لم يفسرٌ من الامالي الشجرية ص ١71‏ بتحقيق د. حاتم صالح الضامن. 
)7١1(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك: 
اي: مرت بي التجارب والتصاريف. 
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والمعنى على الرواية الاولى: ان الشدائد مع معرفتها بشدّتي لا نكل عني. وعلى 
الرواية الثانية: قد نقصتني الشدائد مع [لفظه" غير واضحة]". 
۲ - وي ما قارع الحُطوبَ وما 
آنسني بالمضائِب الشور“ 

قال ابو الفتح: 

اي: ف صَبْرٌ هذه سبيله؛ واذا اشتدّت المصيبة قيل: «مُصِيبَةٌ سؤداء» با 
فيها من العْمَةَ والإظلاءم!"". 

وقال الواحدي: 

يقول: في مِنَ الجلادة والصبر ما يقارع الخطوب ويدفعها من توهينيء وف 
ما يوني بالمصائب العظام» وهو علمُه بثواب المصابين“. 0 


(۲۲) قال عفيف الدين ابن عدلان ف كتابه: :۴٦۳/۱‏ 
العجم: العض, وعجمت العود أعجمه (بالضم): اذا عضضته لتعلم أصلب هو؟ 
والعواجم: الاسنان, وعجمت العود: بلوثُ امرهء قال الشاعر: 
أبى عُودُكَ المعجوم إلا صلابية 
وكفّاك | إلا نائلا جين شال 
المعنى: يريد: ان الزمان قد عرفه وجزبه» وعرف صلابته وشدته على نوائبه. 
(۲۳) لعلها تكون «مع خبرتها» او بهذا المعنى» وقد ورد رسمها يي المخطوطة قريب من 
«خبرتها» . 
(۲٤(‏ رواية كتاب ابن عدلان: «في المصائب». 
)1١0(‏ وقال ابو الفتح فل كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
وذلك مثل لا حقيقة» ومثله ف الاستعارة قول ابي زيد: 
اذا عَلِقَتْ قزنا خطاطيف كفهِ 
زأى المؤت بالبرنين اسود احمرا 
واخذه مسلم فقال: 
ذّت إليه بنيات الزرذى عنقا 
حمراً وسوداً على راياتك الود 
(51؟) قال الواحدني ف كتابه بعد ذلك: 
«كما قال النبي ذ: دِليُودْنٌ آهل العافية يوم القيامة لو ان جلودهم قُرضت 
بالمقاريض لما يرون من ثواب اهل البلاء». ويقال الذي آنسه ......الخ». 


AS 


ويقال: الذي آنسه بالمصائب رأيه الذي يريه المخرج منها. والاول احسن 
واجود. 

ويجوز ان يكون «ما» ها هنا للتعجب. يقول: ما آلفني بهاء اي: لكثرة ما 
مربي قد الها فلا ابالي بهاء كما قال: «وها انا لا أباللي بالتزايا»"". 
۳ - ما كُنْتَ عَنْهُ إذٍ اشتفقامكَ يا 

انما اضافه الى بني هاشم لانه كان من قبلهم. يقال: غمدت السيف. 
واغمدته اكثرء اي: كان المرثي مسارعاً الى نصرك خصوصاً في وقعة 
بنی کلاب*'. 


14 -يا أكْرمَ الاقُرَمِينَ يا عمَلِكَ 
الافلاِ طراً يا أَضْيَّدَ الصَّيدٍ 


قال ابو العلاء: 
أصل «الصّيّد»: داء يصيب البعير في رأسه فتميل عنقه. صَيد وصاد 


(۲۷) قال عفيف الدين ابن عدلان ف كتابه بعد ان ذكر ما قاله ابو الفتح والواحدي: 
روما آنسني»: يجوز ان تكون «ما» هذه للتعجب, و«ما» الاولى بمعنى الذي» وهي 
ف موضع رفع بالابتداء. 
(۲۸) قال ابو الفتح: 
يقال: الحمدت السيف وغمدته, قال: 
والسيف ف الجَفْنٍ يَصَدَى وهو مغصمود 
اجازهما ابو عبيد, ودفع ذلك ابو حاتم» قال ابو بكر محمد بن الحسن, فقلت له: 
بم سمي غامد ابو قبيلة ؟ فقال: من قولهم: «غَمَدَتٍ الركئ» : اذا كثر ماؤها, قلت 
له: فان ابن الكلبي يقول ف كتاب «النسب»: انه اصلح بين عشيرته وتفمّد ما كان 
بينهم, اي: ستره» فقال ابو حاتم: «ابن الكلبي اعلم بالنسب». 
اي: لم تقعد عن إغاثته لما استغائك, يريد: استنقاذه إياه من بني كلاب. 
وقال الواحدي: 
سيفاً مغموداً عنه. 1 
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وأضيد, ثم استعمل ذلك في الرجل صاحب النخوة. والاحسن ان يكون قوله: 
يا أضيّد الصّيد على منهاج قولهم: فلان ملك الملوك. اي: وأحدهم الذي 
يعظمونه؛ ولا يريدون انه اعظمهم صيداًء لأن ذلك يقبح كما يقبح: هو اعور 
العور. اي: اشدهم عوراً. لان الخلق والعاهات لا يستعمل فبها: افعل, 
ولا ما افعله90"). 


6 -قذ مات مِنْ قبلها فأئشزة 
فم قَنَا الخطّ في اللغاديدٍ 


قال ابو الفتح: 

يعني: استنقاذه إياه من يد الخارجي الناجم ف بني كلاب. و«اللغاديد» 
جمع «لغدود»: وهي لحمات اللهوات". 

يقال: شر الته الموتى, وأنشرهم فَنَشّروا('". 


(۲۹) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
«الصّيد» جمع أصْيد: وهو المتكبّر, وهو من الصَّيّدء وهو داء يكون ف عنق البعير 
فيلتوي منه» فشبه المتكبز به» قال مضرّس بن ربعيّ: 
إنا لنصفحخٌ عن مجاهل قومنا 
وئقيم سالفة العدق اللأضْيَدِ 
وقال ابن عدلان ف كتابه, بعد ان ذكر كلام ابي العلاء بلفظه ولم ينسبه اليه: 
المعنى: إنه يناديه ويخاطبه بهذه النعوت العظيمة التي لا ينادى بها الا من له 
الاتباع العظيمة العدد . 
(۳۰) جاء ف كتاب ابي الفتح: 
و«االلغاديد» جمع «لغدود»: وهو اللحم الذي فيه اللهوات في باطن الحلق. ويقال 
ايضاً: «لقد» وجمعه «الغاد». وقال ابو زيد: «اللفاتين» لحم بسن الكتفين واللسان 
من باطن, ويقال له من ظاهر «لغادید» و«لفتوت» ولغاتين» و«لفدود ولغاديد». 
)۳١(‏ وقال ابو الفتح في بداية شرحه للبيت: 
يقال: أنشر الله الموتى فنشرواء وقد يقال: نُشَرَهم الله ايضاً. قال تعالى: «ثم إذا شاء 
أنشره» قال الاعشى: 
حتى ‏ يقولن الناش مما روا 
ياعجبا للميت الضاشر 
وقال الواحدي فن كتابه: 


1 - وَرَميُكَ اللَيِلْ بِالجُنُودٍ وقذ 
رَمَيْتَ اجْفَانَهُمْ بتشهيدٍ 
قال الواحدي: 
اي: سيرك بالليل لاستنقاذه منهم"" وقد رميت اجفانهم بالتسهيد لا 
سهدوا خوفاً منك ورميت الليل بالجنود. اي: سرت فيه مع جنودك. 
وقال ابو البقاء: 


ويجوز ان بكون شبّه جيوش اعدائه بالليل» ومثله قول الحميري: 
* وَنَحْن كالليل جاش في قتمه » 
وذلك لكثرة سواد الحديد. وان يكون عَنئ بالليل وصفه". 


۷ - فَصَبَحَتّهُ رعائها شؤباً 
بَيِنَ ثبَاتٍ الى غَبَابِيرك" 
قال ابو الفتح: 
«الرّعال» جمع «رعلة»: وهي القطعة من الخيل المتقذمة". و«الشُوّب»: 


يقول: لما كان ف الاسر كان كالميّت قبل هذه الميتة, فاحياه وقّع الرماح في حلوق 
اعداته. 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
يريد انه مات قبل هذه الموتة, وهي: لما كان ف اسْرٌ بني كلاب كان كالميت فأجبته 
بالرماح تطعن بها حلوق الاعداء, واستنقذته منهم 
(۳۲) قال الواحدي في كتابه بعد ذلك: 
«وهم سهدوا خوفاً من هجومك عليهم, فكانك رميت اجفانهم.......الخ. 
(۳۳) قال عفيف الدين بن عدلان لان ف كتابه: 
«ورميّك» بالرفع: معطوف على قوله «وقع القنا» وحرف الجر متعلق باصن وقوله: 
«بتسهید» متعلق بررميت». 
(4") رواية الواحدي وابن عدلان فصَبِحَتّم 
(0؟) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
قال امرؤ القيس: 
وومحمارة ‏ ذات قيزوان كان اسرابها رعال 
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جمع شازب: وهو الضامر'". و«الثبات» جمع «ثبة0: وهي الجماعة. 
و«عباديد»: متفرّقون!"", 

و«الهاء» في «رعالها» للخيل» واضمرها وإن لم يجر لها ذكر اقداماً 
وادلالا. لانه قد ذكر الجنود فدلّ على الخيل. 

يقول: صبحّت اباوائل الخيل جماعات ومتفرّقات. 

وقال غيره: واحد «العباديد»: عبديد!*", 


۸ - تحمل أغمادُها الفداء لَهُمْ 
فَائْتَقَدُوا الضُربَ كالاخاديدٍ 


قال ابو الفتح: 

«الاخاديد» جمع «اخدُود»: وهو الق في الارض"". اي: تحمل اغماد 
السيوف لهم فداء ابي وائل الذي ضمنته لبني كلاب من العين والوَرِق وغير ذلك 
يهزأ بهم. اي: انما حصلوا على ان ضُربوا بالسيوق» فكأنه كل ضربة كالاخدود 
سَعَةً وعِظماً. وقد سبق ابو تمام الى هذا فقال: 


(9"1) وقال ابو الفتح ف كتابه ايضاً بعد ذلك: 
ويقال: «شاسب وشاسف. والثبات: الجماعات, واحدها «ثباته» وتجمع: ثبى 
وأثابى واثابية وثبين ايضاً. وف القرآن «فانفروا ثبات»» قال ابو ذؤيب: 
فلما جلاها ف الانام تحيزت 

ثباتٍ عليها ذلها واكتيايها 

(۳۷) وقال ابو الفتح بعد ذلك ايضاً: 
يقال: ذهبوا عباديد واباديد وعبابيد وسعاليل وشهاطيط وأيدي سبا وأيادي سبا 
وشفز بَغْزَ وشفارير وشِغر بَغْرَ واحول احول» وشِذْرَ مِذَرَ وشَدَرَ مَذَرَ وشِدَرَ بذ 
وشذز بَدَرَ. كل هذا اذا تفرقوا. قال ذو الرمة: 
شقياً لاإهلك من حي ا 


(۳۸) قال الواحدي ف کتابه: 
يقول: اتتهم رعال خيلك صباحاً وهم جماعات متفزقة. 
(۳۹) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
«قال تعالى: قل اصحاب الاخدود». 
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يفْشَّونَ اسفحهم مذانت طفغنة 


سَفحاً واشْنَع ضَيْبَةٍ أخدودا“ 


وقال: «فانتقدوا». اي: وقع بهم أجود الضرب. كما يختار المنتقد اجود 
الدراهم» فاستعار ذلك هُزءاً بهم واضمر «السيوف» لذكره الجنود. 
وقال ابو محمد طاهر د بن الحسين: 
انتظروا الفداء. فكان اكياسها الغمود. ونقودهم السيوف» وضربها كل 
ضرب كالاخدور(*), 
(*4) هذا البيت من قصيدة يمدح بها خالد بن يزيد الشيباني» مطلعها: 
طلل الجميع لقد عفوت حميدا 
وكفى | على رزئي بذاك شهيدا 
وقد مر ذكرها. 
1 قال الواحدي ي كتابه: 
جعل السيوف ف الاغماد فداء للاسير, لانه استنقذ بهاء ولا سمّى السيوف فداء 
سمّى ضربهم بها انتقاداً كما تنتقد الدراهم والدنانير. 
يقول: اخذوا فداه ضرباً يؤثر فيهم تاثير الاخدود في الارض. 
وقال ابن عدلان في کتابه: 
يريد: ضمن لهم فداء ابي وائل الورق والدنانير, فلم يقعوا على شيء سوى الضرب 
بالسيوف. 
وقال ابن سيده الاندلسي ي كتابه: ۲۱۹: 
الاخدود: الشق الواسع ف الارض, يُخَدُ فيها, اي: يُحْفْر. شبّه الضربة العظيمة بها. 
وكان ابو وائل تغلبٌ هذا قد اسرته بنو كلاب فضمن #0 الفداء عن نفسه» فكان 
مكان ما ضمن من الفقداء ان غزاهم فاوقع بهم ألا ترى الى قوله فيهم: 


فذى تفشسه بِضْمانٍ النُضَارٍ 
واغطى صدورز القنا الذايبل 
ومتاهم الخيلن مخثونة 


فجئن بحن فتئئ باسل 
فيقول: تحمل لهم اغمادُ السيوف ما ضمنه لهم من الوّرق والعين وغيرهاء وذلك 
منه هزع بهم, اي: انما كان الفداء المحمول اليهم: أن ربوا بما في الاغماد وهي 
السيوف» فكانت كل ضربة على قدر الاخدود عظماً . 
ولا كان المعتاد ف الفداء الذهب والفضة بالاغلب, جمل السيوف نقوداً, والاغماد 
اكياساً, وحسن ذلك لان السيف من الحديد, والحديدُ يشرك الذهب والفضة ف انه >> 
مل 


8 مَوقِفه في فراش هَامِهم 
يقول: هذا الضرب يقع في عظام رؤوسهم. و«الفْرَاش»: العظام الرّقاق في 
الرؤوس. والدَّئَابِ 8 تستروح منه رائحة تدلّها على القتلى فتاتيهم!"". 


> جوهر معدني كما انهما معدنيان. «فانتقدوا الضرب»؛: اي قام لهم مقام النقد. 
. وقيل : وقع بهم اجون الضرب كما يخنار المنتقد اجود الدراهم والدنانير, وكله هزء, 
'وقوله: : «كالاخاديد» في موضع الحال, اكي: انتقدوا الضرب عريضاً ومستطيلا.. 

والضّزب ‏ ها هنا س يجوز ان يكون الجنس, وان يكون جَمْعْ «ضربة». فقد ذهب 
محمد بن يزيد ف قوله تعالى: «غَافِرٍ الذنب وقابل الثُؤب»» الى انه جَمْعُ تؤبَة, إلا ان 
اكثر ذلك انما هو ف الجواهر المخلوقة دون الاعراض, نحو: لؤرَة ولؤن وَمَؤْرَة ومؤز. 
وقد جاء ف الجوهر المصنوع منه شيءٌ ك : ذواة وذوئ» وسفينة وشفين. فاما في 
العرض فقليل كما قلنا. ولكن اؤثر ان يكون الضَزب هنا جمع ضَزْية لقوله 
«كالاخاديد» مع ما آنسنا به محمد بن يزيد ف قوله تعالى «وقابل التوب». 
واضمر السيوف ف قوله: «تحمل اغمادها» للعلم بمكانها, كقوله تعالى: «كُل من 
عليها فان» وايضاً فقد جاء ذكر الجنود والسيوف متّصلة بهم فكانها مذكورة. 
وجاء ف كتاب «تفسيرابيات المعاني من شعر ابي الطيب المتنبي» لابي المرشد 
سليمان بن علي المعري:ص ۷۷: 
:قال ابو العلاء: 
يريد انه وعدهم بالمال فاقام الخيل التي له ناصرة مقام الاموال, فانتقدوا 
ضرباً كالاخاديد, اي: جعلوا ذلك كنقد المال, وهذا على سبيل الهزء. 
)٤۲(‏ :هذا الكلام هو معنى ما ذكره ابو الفتح ف كتابه, وقال ابو الفتح ايضاً: 
.:'«الفْرَاش» جمع فراشة, وهو الحُظيم الدقيق ف باطن الجبهة والجبين. قال 
النابفة: 
ويتبغةُ منهم فراش الحواجسب 
[رواية الديوان: «يطيرٌ فضاضاً بينها كَل قونس ويتبعها ]. 
وقال ابو العباس محمد بن الحسن الاحول: ما خلق ف الانسان من اسماء الطير: 
- الضُردان: العرقان اللذان تحت اللسان. و«السّئُور»: العظم الشاخص من العنق اذا 
قُطعت. و«الغراب»: حدّ الورك الشاخص من الانسان وغيره. و«الورشان» : جملاقٌ 
العين الاعلى» و«النعامة» : الجلدة الرقيقة التي تجمع الدماغ, و«الفَرَاش» : العظام 
' الدقاق في الرأس. وذكر «السنور» مع «الطير». 7 


و«الشيد»: الذئب. قال طرفة: 5 


٠‏ - أفْنَى الحَيَاةٌ التي وَهَبْتَ لَه 
في شرف شاكِرا وَتَشويدٍ 
قال الواحدي: 
افنى عمره بعد تخليصك”'') إياه من القتل, شاكراً تلك اليد لانك وهبت 
له تلك الحياة وقوله «وتسويد»: يجوز ان يكون تسويداً من سيف الدولة» ويجوز 
ان يكون التسويد من المرثي؛ يقول: في تسويدك. اي: إقراره بسيادتك شاكراً 
لك(. 


وقَرّى اذا نادى المضافٌ محنباً 
كيد الفضا ثبهتة المتثوزدٍ 
ويقال: هو الذئب» والسّيد والسُرحان ودؤالة وذألان والهنسل والنْهْسر والشذذمان 
والسّمُدان والاطلس والعسّال والقَلُوب والقليب والهُمَلّع والعْمَنُس والعسَلّق والسْملّع 
والخيتعور والهُذلول وذو الإجماع وابو جعدة وابو جعادة وابو معطه. كله بمعنى. 
وقال ابن سيده ي كتابه: ١؟5:‏ 
«الفراش» : قشور تكون ف الرأس على الفظّم دون اللحم. وقيل: ما يتطاير من عظام 
الرؤوس, واحدته بالهاء. و«موقعه» : وقوعه, اي: يقع هذا الضرب برؤوسهم قتشم 
الذئاب رائحة الدم فتقطع اليهم لتأكلهم. فالهاء ي قوله: «وريحه» ليس للضرب» 
لان الضرب لا طبيعة له فيكون ذا ريح» وانما «الهاء» للدم, فاضمره لمكان العلم به. 
وقد يجوز ان تجعلّ الريخ للضرب وان كان ف الحقيقة للدم, لان الدم إنما حدث عن 
الضرب, فكان الريحٌ للضرب. وان شئت قلت: اذا وقعت الضّزبَة ارشث دما فَتُفْيْر مته 
الهواء حتى ينشقّ الذئب رائحتّه, فيستدل عليه وقوله: «في مَنَاخِر الشيد» : كان 
ينبغي ان يقول: في مَذْخر السّيد او مَدْخْرَي السيد, ولكنه جعل لكل جزء من المنخر 
منخراً ثم جمعه, كما حكاه سيبويه من قولهم للبعبر: «ذو عَثَانين», كانهم جعلوا 
كل جزء منه عُتنُوناً وعليه وجه قول العرب: آتيك عُشیانات. قال: جمعوا لانه 
حن كلما تَصّويت الشمش ذهب منه جزء, وانشد قول جرير: 
قال الفوازل ما لجهلك بعدما 
شاب المفارقٌ واكُْتَسَينَ قتيرا 
وان شئت قلت: انه عَنْى بالسّيد ‏ ها هنا النوع. فجمع المنخرّ لذلك» وكُلٌّ واسع. 
(49) رواية المخطوطة «تحصينك» والصواب «تخليصك» كما ورد في كتاب الواحدي. 
)٤٤(‏ قال ابو الفتح ف كتابه ف شرح هذا البيت: 
نصب «شاكراً» على الحال, اتي: افناها شاكراً لك. 


3:١2 
النظام في شرح شمر المتنبي وابي تمام‎ 


مَنْجُونَ كزب 2 غيَات مورا“ 
قال ابو الفتح: 
«المنجود»: المكروب؛ اي: كان مكروباً بعد تخلصه منهم لطول مرضه. 
وكان مع ذلك غياتٌ المكروب بکرمه وسخائه» وأمره ونهبه'“. 
۲ -نُمٌ غمذا قَِدَهُ الجمامٌ وما 
حص مئه بَمِينُْ مضفودٍ 
قال ابن جني: 
«المصفود»: المقيّدا*). يقول: ثم عدا بعد طول مرضه والحمام قدّه» اي: 
حصل في أسر الموت لا نجا من قد الأسراا“. 
و«قِدُه» مرفوع بالابتداء, و«الجمام» خبره. و«قدّه الحمام» في موضع 
نصب لانه خير «غٌدا». وأسم «غٌّدا» مضمر فیهاء يعود عليه. كأنه قال: «تم غُدا 
هو». 
(46) انفردت نسخة المخطوطة برواية «معرفة», ورواية ابي الفتح والواحدي وابن 
عدلان «مَكْرْمَة» وهو الصواب . 
(51) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال ابو زبيد الطائي: «ولقّدذ کان عُْصرَة المنجُوب». 
(81) قال الواحدي ف كتابه: 
انما قال: «سقيم جسم» لجراحة اصابته, فبقى فن تلك الجراحة الى موته, 
و«المنجود»: المغموم للجراحة التي لحقته, ومع ذلك كان غياث المكروب. 
وقال ابن عدلان يڼ كتابه: 
«سقيم» وما بعده بدل من «شاکرا»» وقيل: باضمار «كان», ولم'يجر لها ذكر في 
اول البيت» ولا ي آخره» وهذا غير جائز. «المنجود»: المكروب» واستنجدني 
فانجدته: اي استعان بي فاعنته, واستنجد فلان: اي قوي بعد ضعف, واستنجد 
علي فلان: اذا اجترا عليه بعد هيبة. 
)٤۸(‏ قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً, 
المصفود: المشدود» المقيّد, قال كثير: 
كما هاج إلفاً صافحات عشيًة 
(54) رواية العبارة في كتاب الفسر: «لما نجا من قَدَ الاسر, وكل واحد ميت لا محالة». 
TTY‏ 


وقال ابو محمد طاهر بن الحسين: 

يقول: كان الميت إسيرأ في يد الاعداء فانقذته بضرب كالاخاديد. فلما 
صار أسبر الموت لم يكن لك الى إنقاذه سبيل؛ فالموت لا تخلص منه يد مغلول. 

قال المبارك بن احمد: 

لو رفع «قدّه» على انه اسم «غدا». ونصب «الجمام» خبراً له جاز ولم 
يكن في «غدا» ضمي 

ويروى: «قيده الحمام»!:". 


(00) قال الواحدي ف كتابه: 
اي: لا تخنّص من أسر العدؤ غدا اسيراً للموت» ومن قُيدَ بالموت وصّفَّد به لم 
يتخنّص منه. [ثم ذكر اعراب ابي الفتح لبعض ما وررد في البيت]. 
وقال ابن سيدة في كتابه: ۲۲۲: 
صَفَدْتٌ الاسير واصفدئة: اوتفته. واصفدتٌ الرجل: اعطيته بالالف لا غير, 
ف «مصفود» على: صفدته, وكانت أغلال العرب القِدَ. ولهذا قالوا ف المرأة السيّئة 
الخُنّقَ: عل َمِل لانهم كانوا يشدون القِدُ على الاسير فيَكمل. 
فمعناه: كان هذا الميّت ابو وائل اسيراً في يد العدى فانقذته منهم, ثم غدا بعد 
ذلك أسير الموت فلم يك بك قدرة على تنقذه منه . 
«ما تخلّص منه يمين مصفود»: عذره لغَجزه عن تنقّذ إياه من الموت» فالموت 
لا يخنّصٌ مَنْ أوثقه, فانت يا سيف الدولة غير ملوم على ان لم تنقذه من الجمام كما 
تنقذه من الانام. 
«قِده الجمام» : ميتدا وخبر في موضع خبر «غدا», واسم «غدا» مضمر فنهاء 
كما حكاه سيبويه, من قولهم: كل مولود یولد على الفطرة حتّى يكون ابواه هما 
اللذان بهؤدائه وينضرانه» اضمر اسم يكون فيها وجعل الجملة في موضع خبرء 


اذا ما الَزرْعْ ‏ كان ابوه عبس 

فحسبئك | ما تريد الى الكلام 
ولو قال: ثم غَدا قِدُه الحمام او قِدّه الحمامٌ لكان حَسَناً, لكنه لما كان ذِكُرُهِ انما هو 
لابي وائل وقد أجراه كثيراً اكَدَ ذلك بالمحافظة عليه فاضمره. ألا ترى قوله «قد 
مات من قبلها» وقوله «ما كنت عنه» وقوله: «اين الهبات التي تفرقها»» الى سائر 
ما في القطعة من اخباره عن ابي وائل واستقهامه عنه . 
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قال ابو الفتح: 

يقول: اذا هلك هالك من عدد منه علىُ ‏ سيف الدولة لم ينتقض ذلك 
العد. "ن البيد تضيق عن على اي: عن كرمه وبُعْد صيته» فاذا سلم فلا سل 
بمن مات( “. 

قال الواحدي: 

يقول: من هلك من عشبرتك لم ينتقص به عددك» لانك تضيّق البيد 
باتعابك ومن معك من الجيوش. 
-٤‏ تهب في ظؤهرها كتائِبة 

هُبُوتٍَ أنزقاجها الزاويد 

قال ابن جني: 

«تَهُبٌ)»: تجيء وتذهب“. و«الارواح» جمع ريح"“. و«المراويد»: التي. 
تذهب وتجيء. وهي (مفاعيل). واحدها في القياس «مزواد»؛©. 


(01) عبارة كتاب الفسر القسم المطبوع «فاذا سلم فلا بيد بمن مات», واظنه تحريف. 
(07) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال: 
ألا ايها النُوَام ويحكمٌ شُيُوا 
نُسَائبئُكُمْ , هل يقتلُ الرجل الحُبُ ؟ 
(077) وقال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال حاتم الطائي: 
من الليلٍ رراوحٌ الصّبَا قَتَنَسَسا 
(04) وقال ابو الفتح فن كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال ذو الرّمّة: 
يا داز فَيَةَ لم يترك بها علما 


و«في ظهرها»: اراد: في ظهر البيد او الارض عموماً. اي: جيوشه غير وانية 
ولا مستريحة. 

قال الواحدي: 

جعل!"" كتائبه في سرعة مضبها رياحاً(”". 


6 -أوَلُ حَزفٍ مِن اسمه كَتَبَثْ 


قال ابو الفتح: 
«السّئْيَك»: مُقَنُمٌ الحافرا””*). و«الجلاميد» جمع جُلْمُود:وهي‌الصُخْر^٠›‏ 


ويقال: ريح ريدانة» ف¿ معناها. قال: 


اماجك المنزل والمخضر 
اؤڌث به ريدانة صَرْمَرٌ ؟ 


(00) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
«الارواح» جمع ريح على الاصلء لأن الياء فيها واو. والمراويد: الرياح التي تجيء 
وتذهب [تم ذكر بيت ذي الرمة المذكور ف¿ هامش سابق]. 
(06) وقال الواحدي ف كتابه بعد ذلك: 
والكناية «في ظهرها» للبيد. يريد: ان جيوشه غير وانية ولا مستريحة. 
(01) قال ابو الفتح في كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال البعيث: 
وابيض ذي تاج أشاطث رماحخنا 
(08) وقال ابو الفتح ف كتابه ايضاً بعد ذلك مستشهداً: 
وقال رؤبة: 
» يَرْمِي الجلاميد بِجُلْمُود مدق » 
وقال آخر: 
» مثل الجلاميدٍ بِكَفٌ الراجم » 
ويقال: للصخر «جلمد». 
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اي: اذا وَطِنْتُ خَيْلّه على الصّخّْر نقش النتتك فيها كشكل العين. لان اسمه 
«علي 60" 
73 - مهما يُمَرُ الفْتَى الاميرر به 
فلا بإقدامه ولا الجُورٍ 
قال الواحدي: 
يقول: مهما عرّاه مُعَرٌ بهذا الميّت فلا عزّاه بجوده وشجاعته. اي: 
لافقدهما. 


ويروى «مهما يعر الفتى الاميرٌ به». والفتى على هذا الام وهو 
المعرى1:. 
۷-ومنٰ مانا ببَقَلوْهُ أبداً 
يقول: امنيتنا ان يَبقى حتَّى يتقدّمه كل من ولد ليعرّى بهم'“. 
قال ابو الفتح: 
هذا كقولك للمعرّى: «جعلك الله وارث اعمار الجماعة». وهو اجود فى 
المعنى من قولهم: «لا أعاد الله إليك مُصيبة ابدأ». 
قال المبارك بن احمد: 
قوله: «بهذا الميت» لا حاجة إليه. لأن «مهما» يمنع منه. 
© © © © 
(09) قال الواحدي في كتابه: ٠‏ 
اول حرف من اسم سيف الدولة «العين» لانه «علي». وآثار سنابك الخيل تحكي 
شكل العين من الحروف . 
«اذا سلم اقدامه وجوده هان فَقّد ما سواها». 
وجاء في كتاب ابن عدلان: وقد روي «مهما يُعْن. 
«الامير» : رفع لانه صفة «للفتى» , وهو نائب فاعل «لِيُعَزٌ» لما لم يسم فاعله» ومن 
روى «يعن» بكسر الزاي «فالفتى» فاعل» و«الامير» منصوب بوقوع العزاء عليه. 
وتقديره: مهما يعر مُعَوّ الامير, والضمير و «به» للميت. 
)5١1(‏ ذكرابن عدلان هذا المعنى بعبارة واضحة, فقال: 
«يقول: امنيتنا التي نتمنى بقاؤه دائمأ, حتّى يُعرى بكل من ولد. يتقدّمونه, 


ويبقى هو فيمرّى بهم. 
- 


وقال ابو الطيب: 


الشتاء: 


١‏ -عَوَاذِلُ ذاتٍ الخَالٍ في حَوَاسِدُ 
وإِنْ ضَحِيمَ الخَودٍ مى كَاحِدُ 
قال ابو الفتح: ١‏ 
«الخّؤد»: المرأة الناعمة الجسد). 
يقول: انما تعذلٌ العواذل هذه المرأة صاحبة الخال يحسدنها حَسَداً 
منهن لها علي 
قال الواحدي: 


حواسد( لها يحسدنها لانها ظفرت مني بضجيع ماجد. 


.۲۲٠/۲ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك معقباً ومستشهداً:‎ )١( 
ومنه التخويد ف السير, اذا كان سهلًا. قال الراجز:‎ 


» خوداً صناكاً لا يرد العقبا م 


اخبرنا محمد بن الحسن عن احمد بن يحيى» قال: قال ابو سعيد: قال: حدثني 
معن بن عيسى بن المشور بن عبدالملك, قال: سمعت سعيد بن المسيب يُنشد بين 
القبر والمنبر للزبير بن عبدالمطلب: 


وَيُدْهِبَ 


نخوة المختال غئي 
رقيق الخد ضَرِيتهُ صَمُوتُ 
إذا نټي الكَيْبَة يَسْتَمِيتُ 
وجمع «ماجد»: مَجَّدَهَ , قال رؤبة لابيه: 


« إن نيك كرام مَجَدَهْ » 
قال الاصمعي: «الحُوّد» , الحسنة الخلق. 
(۲) وقال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك ايضاً: 
ويُجمع «الخال»: خيلاناً, مثل: تاج وتيجان. 
(۳) قال الواحدي ف كتابه “قبل ذلك: 


يقو: اللواتي يعذلن هذه المراة التي هي صاحبة الخال على وجهها وء لاجل 
محبتها إياي, حواسد لها 


وقال ابو العلاء: 
الخال:سه ها هنا - بحتمل ان يكون الشامة» وهو الندبة. اراد القائل, ولو 
حمل على ان الخال: الاختيال؛ لم يبعد. على ان هذه المرأة فبها تكبرٌ واختيال. 


١‏ - يرد يدأ عن تَؤبها وَهُْوَ قَابرِرٌ 
وَيَعْصِي الهوى في طيْفِها وَهْوَ زرَاقِدُ 

قال ابو الفتح: 

لو أمكنه في موضع «قادر»» «يقظان» لكان حسناًء ولكن ولا لم يجد اليه 
سبيلا شْحَاً على الوزن. جاء بلفظ كانه مقلوب «راقد»» وهو «قادر» لقرب 
اللفظيّن من التجانس. على ان في هذا البيت شيئاً آخر. وهو ان «الراقد» قادرٌ 
ايضاًء لانه قد يتحرّك في نومه ويصيح. ولكن لا كان ذلك عن غير قصد وإراده 
صار كآنه غير قادر(. 

ومعنى البيت: انه يعصي الهوى في منازعته إياها راقداً ويقظان. وهو 
يصف نفسه بالتزاهة. 

وقال الواحدي: 

اي: اذا قدر عليها رد اليد عن ثوبهاء يعني: إزارهاء وكذلك لو حلم بها لم 
يُطع الهوى فيما يآمره. اي: لا يمد يده الى ازارها مع القدرة. واذا رأى خيالها فى 
النوم امتنع منه* كامتناعه في اليقظة. 1 

وقال ابن جني: لو أمكنه في موضع «قادر» «يقظان» لكان حسناً. 

وقال ابو الفضل العروضي فيما أملاه علي: 


)٤(‏ عبارة كتاب الفسر القسم المطبوع «صار كانه قادر» والصواب «كانه غبر قادر» وقد 
ذكر هذا ابوالمرشد المعري ف كتابه تفسبر ابيات المعاني ايضا ص٣۷‏ . 
(0) عبارة المخطوطة «امتنع عليه» والصواب «امتنع منه» ذكر هذا الواحدي ف كتابه. 
)١(‏ وقال الواحدي ف كتابه بعد ذلك معقّباً ومستشهداً: 
0 ..... يصف نزاهة نفسه» وبُغْد همّته عن مغازلة النساء, كما قال هذبة: 
وإئي لاخي _ للفتاة فِراشها 
واضرم ذات ‏ الذل ولقَلبٌ والة 


A. 


هذا نقدٌ غير جيد. وذلك انه لو قال: «يقظان» او «ساهر». لم يزد على 
معنى واحد. وهو الكفٌّ في حالتي النوم واليقظة. واذا قال: «وهو قادر» زاد في 
المعنى» اي انه تركها طلف") نفس» وحفظ مروءة. لا عن عجز ورهبة. فلو ان 
رجلا ترك المحارم عن غير قدرة لم ياتّم. ولم يؤجر فاذا تركها مع القدرة صار 
ماجوراً. وليست الصنعة في قوله «وهو قادر» وبناؤه من هذه الحروف بازاء قوله 
«راقد» بأقلٌ مما طلب. 

والعجب في ان أبا الفتح يقصر فيما فرض على نفسه من التفسير 
ويخطيء ثم يتكلّف النقد. 

وقال في قوله: «وهو راقد»: «ان الراقد قادر ايضاً لانه يتحرك في نومه 
ويصيح»» وليس هذا بشيء, ولم يقله احد. والقدرة على الشيء ان يفعله متى 
شاء. وان شاء فعل وإن شاء ترك والنائم لا يوصف بهذا ولا المغشي عليه 
ولا يقال للنائم انه مستطيع ولا قادرٌ ولا مريد, وامًا عصيانه الهوى في طيفها 
فليس باختيار منه في النوم ولكنه يقول لشدَة ما ثبت في طبعي وغريزتي صرت 
في كالجاري على عادتي. 

وقال صاحب فتق الكمائم: 

يقول: اعتاد العفاف في يقظته. فاذا رأى الطيف في النوم أراه النوم 


ماتعوّده فع وكفٌ00. 


020( الظلَف: العطاء والهبة, وتجيء بمعنى الهدر, يقول: ذهب دمه طلفاً وطَدَفاً. وقد 
ذكر ابن عدلان هذه اللفظة ف كتابه عان هيئة «صّلَّف نفس»» وهذا وهم . 
(۸) قال ابن سيدة ف كتابه شرح مشكل ابيات المتنبي: :٠٠۲‏ 
«يرد يداً عن ثوبها»: كناية عن العفاف, والثوب هنا يجوز ان يعني به اللباس وان 
يعني بعض طوائف جسمهاء كقول الآخر: 
خَرْقُوا جَيْبَ فتاتهمُ ‏ لم يُبالوا حُرْمَة الرْجُلَه 
قال: يعني بالجيب: القبل. 
وقوله: «وهو قادر» اي: متمكن بها لا يتّقي رقيباً, لان ذلك ف النوم» واثبت لنفسه 
قدرة ف نومه لانه قد تتهيًا للنائم افعال اليقظان وان كانت غير مقصودة. 
وقد قيل: ان قوله: «يرد يدا عن ثوبها وهو قادر»: ان هذا انما هو ف اليقظة, 
وانما اراد: هو يقظان, فلم يَتَّرْنْ له فكنى بالقدرة عن اليقظة» لان اليقظان املك >> 
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حافت يشتفي ون لامج الشؤيءفي الها 
مُحِبُ لها في قُزبه مُتباعِدُ 
«لاعج الشوق»: اشده حرقة. 


قال ابو الفتح: 
اي: متى تشتفي مما بك وانت كلما قدرت علبها امتنعت عنها. 
<+ لذاته من النائم. مع ان «قادراً» مقلوب لفظ «راقد», فاناب المقلوب ف المقابلة 
منابٍ الضدٌ الذي هو يقظان. 
و«يعصي الهوى في طيفها وهو راقد»: اي انه يملك نفسه عن شهوته ف حال 
النوم, وتلك حال لا يغلب فيها عقلُ شهوةٌ, لان التحصيل حينئذٍ عازب, فهو يغرب 
بتمالكه عن محبوبه في حال الرقاد. 
وجملة معنى البيت: انه اعتاد العفاف ف يقظته, كقوله هو: 
وثترى اوةه ولْابُوَةَ والمرؤ 
وة في كل مبيحة ضراتها 
فاذا رأى الطيف أراه النوم ما تعؤد من العفة ف اليقظة فعفٌ, فان ذلك من 
خُلُق النفس كثير, وأعني ان ترى ف حلمها ما تعؤدنه يقظى., ولذلك عِنَةٌ ذكرها 
حُذَاق القدماء جالينوس وغيره. 
والطَيْفُ فَيْعِلٌ» من طاق يَطوفُ وَيَطِيفٌء إلا انا لم نسمغ فيه طَيّفَاً وقد يكون 
(فْغْلَا) من طاف يطيف, سمي بالمصدر, لان طاف يطيف عندنا من باب: باغ يبي 
ولا أحمله على ما ذهب اليه الخليل ف: طاح يطيح قياساً عليه, لان باب: باغ يبيع 
واسعٌ كثير, وباب: طاح يطيح قليل, لا يكاد يوجد لها أختٌ إلا: تاه يتيه. فن لغة من 
قال: تَؤْهْتهُ. 0 
وحكى ابو زيد: مافت الرْكِيّةُ تَمِيْه وهو من الواو, فهي ثالثة لطاخ وتاه على 
قول الخليل. 
(9) هذا كلام ابي الفتح ورد ف كتابه الفسر, وقال بعد ذلك مستشهداً: 
قال: 
فيا كبداً من لاعج الشؤقٍ والهوى 


إذا غاد نفسي | من أميمة عِيدُها 


وقال الطرماح: 
وهل ليالينا بذي الرفث رجعة 
فتشفي جؤى الاحشاءٍ من لامج الوَجُِدٍ 


ER E 


وقال الواحدي: 

اي: متى يجد الشفاء من شدّة شوقه محبٍ للمرأة, اذا قرب منها 
بشخصه تباعد عنها بعفافه. 
3 وقال ابو البقاء: 

اي: لا يبلغ غرضه المشتاق محبوبه اذا كان عفيفاً. يستوي عنده القرب 
والبعد. 
٤‏ - إذا كُنْتَ تَحْشَى الغار في كَل حَلَوَةٍ 

َلِمْ تَتَصَبَاكَ الحِسَانُ الخْرَائِدُ» 

قال الواحدي: 

ینکر على نفسه صيوته الى الحسانء اذ كان ( يخشى ) على نفسه العار في 
الخلوة (بهنّ). يقول: اذا كنت عزوفاً عنهن في الخلوة بهن فلم تميل اليهن 
بقلبك وهواك. واستعمل «تصبّى» بمعنى «أَصْبىَ» وهو بعيد. 

وفي الحاشية: ليس ببعيد, إن الازهري اورد في التهذيب. قال: وفي النوادر: 


© ورد ا هذا البيت ق القصيدة البيت الآتي: 
ه-انخ على الشفمٌ حئى إلفثه 
َمل طبيبسي | جانبي ‏ والفوائد 
قال ابو الفتح: 0 
شقم وسَقّم. قال عنترة: 
ولقد شفى نَفْسِي وابرا شقمها 
قيل الفوارس: ويك عنتر اقدم 
وقال نصيب: 
ؤقذ عاد ماءُ الارض بحراً فَزادَنبي 
الى سشقمي أن اضر المشرب المَدُبُ 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
الالحاح مثل الالحاف, يقال: أل عليه بالمسالة» وأصله الدوام» وألحّ السحاب: دام 
مطره» والخ الجمل: خُرن. 
المعنى: يقول: السقم قد دام علي فهو لا يفارقني حى قد ألفته, وقد ملي 
لشذّة صابي من السقم طبيبي وعوائدي. 
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تَعَجّبَنِي فلان. وتَفَتَئَني: اي: تصباني. 506 5 
وفبها: قلت: وقد رأيت في شعر ذي الرمّة بيتا يدل على ما قلت؛ وهو: 


ولو كَلْمَتُ مستوعلا في عَمَايَةٍِ 
تَصَبَاهُ مِنْ الى غفاية يها“ 
قال المبارك بن احمد: 
الذي في شرحه: تَصَبَاه قيلهاء اي: قولهاء أخذه بوجه الصبي» اي: لكان 
يصبو. وأخذ ابو الطيب هذه اللفظة من قول البحتري» يقول: 
قَلّما لا تَتَصَبَانِي الدَّمَنْ 
وتعينني بذِكُرَى مَنْ شَجَنْ'') 
٦‏ - مَرَرْتُ على ذَارٍ الحَبيب فَحَمْحَمَتْ 
جَوَادِي وَهَلْ تَشْجُو الجتاد الاه 


قال ابو الفتح: 
يقال: فرس جواد للذكر والانثى!"". و«المعاهد» جمع معهد: وهو الموضع 


)٠١(‏ هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
الخضرقاء للبين استقلث | حُمُوئها 
نعم غَزَيَةٌ فالمينُ يجري مسيئها 
انظر ديوان ذي الرمة ص١0‏ بعناية كارليل هنري هيس مكارتني. مطبعة كلية 
كمبردج: ۱۳۳۷/۱۹۱۹ه. 
)١١(‏ هذا البيت مطلع قصيدة يمدح بها احمد بن محمد الطائي» وروايته ف المخطوطة 
«طعن» مكان «شجن» وهو تحريف. 
)١7(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً ومعقباً: 
قال القحيف: 
وكل جواد للسلاح بنحرها 
كلام جرى منها النجيمٌ فاشهلا 
ويقال: «حمحم الفرس حمحمة»: اذا كان دون صهيلء كالتنحنح, قال الراجز: 
» كَمِدْخَرٍ الثور إذا حمحما » 
ويقال انضاً: «تحمحم»» انشد ابو زيد: 
:0 وابيك ‏ خير ‏ منك إنّي 
نيُؤديني الحمحمُ والصهيل 
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الذي تعهد به شيئاً. يقول: لا مررت بهذه الدار فعرفتها جوادي حمحمثافكانها 
محزونة لتذكر أيامها بهاء فتعجّب من ذلك ثم رجع عنه فقال: 
7 - وما تُنْكِرُ الدَهْمَاءٌ مِنْ زشم مَنْزِلٍ 


سَمَتُها ضريتٍ الشُؤلٍ فيها الولائد» 
قال ابو الفتح: 


«الرسم »: الاثر(""). و«الضريب»: اللبن الخائرا“'». و«الشول» جمع ناقة 


و«یشجو» : يحزن, يقال: شجاه ويشجوه: اذا احزنه, واشجاه يُشجيه: اذا عضهم 
قال طرفة: 
أشجاك ازيم ام قدمه؟ 
آم رَمَادٌ دارش خمحمفُفة 6 
' وقال العجاج: 
» والشوقٌ شاج للمُيُونٍ الجُدّل ۾ 
فهذا من «شجا» ايضاً. وقال الآخر: 
إئي اتاني ‏ خبوٌ | اشجان 
ان الفواة قتلوا ابنَ | عفان 
خليفة الله بغير بُزهان 
« ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 


۸-آمُمٌ بشَيْءٍ | والثأيالي | كائها 
تُصَاردئنبي | عن قؤبه وأطارد 
رواية ابي الفتح: «أهُمَّ بامر». 
قال الواحدي: 
يقول: أريد امراً والليالي تحول بيني ويينه, وانا بطلبي وقصدي اطردها عن 
منعها إيّاي من طلب ذلك الامر. 
)١*(‏ قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
انشد الاصممي: 
ه اهاجك مَفئى دِمْنَةٍ وَرُسُوم ٠‏ 
)١5(‏ وقال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً ومعلقاً: 


...... اللبن الخائر , قال ابو ذؤيب: 
شر يُظَهِمٌُ الارامل | ان خفن 
ف ضريب اللقاج ي الصَنْبَرٍ > 


شائلة: وهي التي جف لبنهاا*'» اي: وكيف تنكر فرسي المكان الذي كانت 
تغذيها فيه الولائد بلبن الشول"'. 

وقال الواحدي: 

يقول: مررت على دار الحبيب فحمحمت”""') جوادي لانها عرفتهاء ثم, 
استفهم متعجَباً فقال: «والديار هل تشجو الجياد؟ تعجّب من عرفان فرسه 
الدار التي عهد بها احبّته. وأخذ ابو الحسن التهامي(*') هذا وزاد عليه فقال: 

كيت فَحَنْتْ ناقتي فاجابها 
صهيل جيادي حينَ لاحت ديازها 


<« وقرات على علي بن الحسين عن ابي عبدالله محمد بن العباس اليزيدي, قال: 
انشدني عمي» وقال انشدني ابن اخي الاصمعي: 
هل يكفيئك ضريبٌُ الشول صافية 
والشحم من خاثر الكوماء والقّممة 6 
وقال الاصمعي: الضريب: ان يحلب بعض على بعضء, قال: وقال اهل البادية: 
لا يكون ضريباً إلا من عذّة من الابل. 
)٠١(‏ قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
قال أعثئ باهله. 
وراحتٍ الشؤل مَغبَراً حواجبها 
شعثاً تثَيّر منها التي والوؤير 
)١1(‏ وقال ابو الفتح في كتابه بعد ذلك: 
قال ابو حاتم, قال ابو عبيد: «لا واحد للشول». 
(۱۷) اللفظة في المخطوطة «فصهلت» و«حمحمت» عبارة الواحدي ف كتابه. 
(۱۸) هوعلي بن محمد بن فهد التهامي» ابو الحسن, شاعر مشهور من اهل تهامة:, زار 
الشام والعراق وولي خطابة الرملة, ثم رحل الى مصر متخفياً, ومعه كتب من 
حسان بن مفرج الطائي ايام استقلاله ببادية فلسطين الى بني قرة قبيل 
عصيانهم بمصر, فعلمت به حكومة مصر, فاعتقل وحبس ف دار البنود بالقاهرة, 
ثم قتل سرا ف¿ سجنه سنة ١٠٤ه‏ وهو صاحب القصيدة التي مطلعها: 
حكم النيّة في البرية جاري 
ما هذه الدنيا ‏ بدار ‏ قرار 
اخباره ٠‏ ابن خلكان: "01//١‏ والنجوم الزاهرة: 57/4 وتاريخ ابن الوردي: 
۱ و جم البلدان: ۷/٤‏ ومرآة الجنان:؟/ .5١‏ 
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ثم زاد السرى"“ على هذا المعنىء فقال: 


قف بها أبكي وتُززم ناقتي 
وتَصْهَلٌ افراسي وَتَدْعُو حمامُها 
ثم نفى ابو الطيب التعجب. فقال: 


وما تُنْكِرُ الدَهْمَاءُ مِنْ رشم مَنْزِلٍ 
سَقَنّْها ضَريتَ الشولٍ فيها الوَلائِدُ 
يقول: ليست تنكر الفرس الدهماء رسم منزل شربت به ضريب الشول. 
و«ما» ها هنا: نَفِيٌ. 


قال المبارك بن احمد: 

القول ما قاله ابو الفتح. ومن العجب ان الواحدي قال في شرحه: ان 
ابا الطيب استفهم متعجّباً. فقال: «والديار هل تشجو الجياد! فتعجب من 
عرفان فرسه الدار التي عهد بها احبته». وقال: «ثم نفى ابو الطيب التعجب, 
فقال «وما تنكر الدهماء» فبنى تفسيره على النفي وجعل «ما» نافية». 

والصحيح ان «ما» ها هنا بمعنى: اي شيء وان ابا الطيب لا استفهم 
متعجباً قال: «وهل تشجو الجياد المعاهد» يرجع عمًا استفهمه. وقال: واي 
شيء تنكر جوادي من هذا المعهد الذي الفته وسقتها اللبن فيه الولائد. 
فاستفهامي عن ان الجياد وهل تشجوها المعاهد غير صحيح» بل تشجوها لانها 


(14) السّرئ الرْفَاء: السري بن احمد بن السري الكندي, ابو الحسن, شاعر واديب من 
اهل الموصل» كان في صياه يرفو ويطرّز, قصد سيف الدولة فمدحه., واقام عنده مدّة ثم 
انتقل الى بغداد. ومدح جماعة من الوزراء والاعيان. وقامت بينه وبين الخالديان مهاجاة 
فآذياه وابعداه عن مجالس الكبراء, فضاقت دنياه, واضطر للعمل ف الوراقة, وركبه الدين 
ومات بيفداد سئة "اه . على تلك الحال. وكان عذب الالفاظ كثير ال“ سبيهات 
والاوصاف, اخباره ف وفيات الاعيان: "١ ١/1١‏ ويتيمة الدهر: ٠/١‏ 0] ومعاهد التنصيص: 
۰/۳ وتاريخ بغداد: ۱۹٤/۹‏ وكشف الظئون: ۱۹٣۱۱‏ . 
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سقتها فيها ضريب الولائد, وعادة العرب ان تصف حنين النوق الى اوطانهاء 
وتلفتها الى موضع اعطانهاء كما قال عروة بن حزام العذري("": 
هوی ناقتي خلفي وقڌامي الهوى 
واي وإيّاها لختلفان 
فان تحملي شوقي وشوقك تفدحي 
وما بك بالحمل الثقيل يدان 
والبيت الذي نسبه الى السّرِيٌ الرفاء هو لابي الحسن التهامي. 
٩‏ - وجي مِنَ الخُلَانٍ في كَل بِلْدَةٍ 
إذا عَظُْمَ الوب قل المُسَاعِدُ 
قال ابو الفتح: 
رفع «وحيد» لانه استانف خبره» كأنه قال: «انا وحید»» اخبر عن حاله 
انه كذلك. 
وروی غيره «وحيداً» بالنصب على الحال. 
وقال ابن رفاعة: هو احسن. 
وقال المبارك بن احمد: 
والعامل فيه «أَّهُمُ» في البيت الذي قبله". 


)۲١(‏ عروة بن حزام بن مهاجر الضبي» من بني عذرة, شاعرمن متيمي العرب, أحب 
ابنة عمه عفراء, ونشا معها ي¿ بيت واحد فاحبها ولا كبر خطبّها فطليت امها 
مهراً لا قدرة له عليه, فرحل الى عم له باليمن, وحين عاد وجدها قد تزوجت 
باموي من اهل البلقاء بالشام, فلحق بهاء فاكرمه زوجهاء فاقام اياماً ثم وذعها 
وانصرف فاضناه حبها فمات قبل بلوغ حيّه ف¿ نحو ١٠07هء‏ ودفن ف¿ وادي 
القرى. اخباره في الشعر والشعراء:۷٠۲‏ ومصارع العشاق: ٠١١‏ وخزانة 
الادب:٠/٤0۳.‏ 

١١؟)‏ قال الواحدي ف كتابه: 
اذا نصب «وحیداً» كان حالا على تقدير: « أَهُمّ وحيدأ». وروى ابن جني بالرفع على 
تقدير: انا وحيد من الخلان ليس يساعدني على طلبي احدٌ إعظم ما اطلبه؛ واذا 
عظم مطلوبك قل من يساعدك على ذلك . 

۳ 


٠‏ - وَتُسْهِدُنِي في غَمْرَةٍ بهد غَمْرةٍ 
سَبُوحٌ لها منها عَلَيِها شَوَاهِدُ 
قال ابو الفتح: 
«الغمرة»: الشدة<". و«السبوح»: التي كانها تسبح في جريهاء وقوله: 
«لها منها عليها شواهد» كأنه من كلام اهل التصوّف. وهو صحيح: ومعناه: انه 
اذا نظر الى استواء خلقها وتناسب اعضائها علم انها كريمة سابقةء كانه قال: 
لها شواهد من خلقها على كرمها”". 
١‏ - نى على قَذْرٍ الطعانٍ كاتما 
مَقَاصلُها تَحْتَ الرماح زاوم 
قال ابو الفتح: 
هي معوّدة مجربة للطعان. 
وقال ابو زكريا: 
إنها كالتي تعلم ما يراد منهاء فهي نَدَّتِي الطعن كما ينّقِيه الفارس؛ وهذه 
من الدعوى المستحيلةء ويجوز ان يريد: انها تعطيه اذا تناها لجهة من خوف 


(۲۲) وقال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 


....... وجمعها غمرات» قال بشر: 
ولا يجي من الفَمَراتِ | إلا 
بُراقاءٌ القِتَالٍ أو القِرار 
(79) اعاد ابو الفتح كلامه هذا ي كتابه «الفتح الوهبي على مشكلات المتنبي» 
ص غ قال: 


«اي: لها من استواء خلقها شواهد على عتقها وکرمها». 

وقال الواحدي ف كتابه: 
يقول: تُمينني على توزد غمرات الحرب فرش سبوح تشهد بكرمها خضال لها هي 
منها أَدِلَةٌ على كرمها. [اخذ ابن عدلان كلام الواحدي هذا وذكره باغلب لفظه, 
وكلام الواحدي وابن عدلان هو معنى كلام ابي الفتح] . 

© ورد بعل هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
١‏ -مُخَرْمَةٌ اكثقالُ خيلي على القنا 1 
ررض 


الطعن. و«المفاصل», واحدها مَفْصل وقد حُكي بفتح الميم وكسر الصاد وشبّه 
«مفاصل الفرس» بالمراود. لأنّ المرود من شأنه ان يدور ويتصرّف. وهو من: رَادَ 
يَرُود: اذا ذهب وجاء. 

وقال ابو علي محمد بن احمد بن فورّجة: 

ما عرض لتفسير هذا البيت الشيخ ابو الفتح رحمه الله. وقد زعم القاضي 
ابو الحسن: انه من الشعر الذي عيب به. وزعم انه مقلوب, وانما يصح المعنى 
لو قال: كانما الرماح تحت مفاصلها مراود» وشبّه هذا بقولهم: «طلع الجوزاء 
وانتصب العود على الحرباء»". وقول الشاعر: 

* كانه رعن "قف يَرْفَهُ الآلا") ٭ 


وعنده ان المراود, وهي جمع مرود: ميل المكحلة. وعندي ان المراود في هذا 
البيت: هو المسمار الذي فيه حلقة تدور فيه لفظة اظنها مولّدة, وقد استعملها 
بعض المحدثين ممن تآخّر عن ابي الطيب زمانه» إلا انه جود ما شاء, وهو: 


ألي بعراف النَّقَا وتيمَنِي 
مهب العا واجعلي الليل مروا“ 
الا ترى انه لا يصح معنى هذا البيت إلا ان يكون «المرود» هذا: المسمار 
الذي يضرب للفرس لتدور معه كيفما دار. 
ومعنى بيت ابي الطيب حسن جداً على هذا التأويلء شبّه مفاصله بسرعة 


)۲٤(‏ يعبارة ف كتاب «الفتح على فتح ابي الفتح» لابن فورّجة, «طلع الجوزاء وانتصب 
على العود الحرباء. ورواية المخطوطة كما ف المتن «طلع الجوزاء وانتصب المود 
على الحرباء», وهي ايضاً رواية ابي المرشد المعري ف كتابه «تفسير ابيات 
المعاني من شعر ابي الطيب المتنبي»ص ۷٤‏ بتحقيق د.محسن غياض. 

(70) هذا البيت للنابغة الجعدي» ورد ف¿ شرح ادب الكاتب للجواليقي ص .٠١۳‏ 
وصدره: «حتى لحقنا بهم تعدى فوارسنا». ورواية البيت ي المخطوطة «كاننا». 
والصواب ما ذكرناه ف المتن. 

(51؟) ورد هذا البيت في كتاب تفسير ابيات المعاني لابي المرشد المعري ص 5 , من خلال 
ما ذكره لابن فوزجه . 
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استدارته اذا ثنى عنانه عند الطعان بمسمار المرود تدور حَلقته كيفما أديرت. 
يريد: لن انعطافه في الميدان وعند الطراد. وليس يريد كون الرمح في مفاصله اذا 
طعنت, ولو كان اراد ذلك لما قال: «تحت الرماح»» لان المفاصل اذا طعنت حصل 
الرمح فيها. وحصل بعض المفاصل فوقه. وبعضها تحته» فلا معنى إذأً لقوله: 
تحت المفاصل"". 

والمعنى الذي ذهب اليه القاضي غير غريب ولا حسنبيريد: ان الرماح في 
مفاصلها أميال الكحل ينفّل فبها كما ينغلٌ الميل في العين. اي: يدخل. وهذا 
رديء ممتنع لشيء آخر وهو: انه خص المفاصل؛ وليس كل الطعن في المفاصل, 
وليست هي بمقاتل؛ ولا معنى لتخصيصها, وكان الاؤلى لو اراد ان يقول: 

* فرائصها تحت الرماح مراود * 

او «جواشنها». اما «الفرائص» فلانها مقاتل؛ واما «الجواشن» فلانها 
مستقبلة العدو. ويمتنع ايضاً ما ذهب اليه لقوله: «تثنى على قدر الطعان». فاذا 
كانت الرماح في مفاصلها كالاميال في الجفون. فما حاجته الى ثنيهاء 
وما الحاجة الى قوله «على قدر الطعان». وانما يقول: تثنى في الطعان يمنة 
ويسرة. وأيّ ناحية ثثنى اليها عنانها فعلى قدر الطعان ان كان على بُغد منها او 
على قرب» فإِنّ التّثئّي مع قرب الطعنة ممتنع جداً. وليس كل الخيل تفعل ذلك 
ألا ترى الى قول القائل يصف فرساً: 

فاذا عطفت به على ناروده 
لتديره فكائه بركاء*) 

عبارة «تحت المفاصل» . 

(۲۸) هذا البيت لكشاجم من قصيدة مطلعها:. 
فيه وبين يقينه المضمار 


و«النارود» لفظ فارسي بمعنى القتال وجولان الخيل ي الميدان» و«البركار» آلة 
ذات ساقين لرسم الدوائر, فارسي معرب . 
وقد استشهد ابن عدلان بهذا البيت ف كتابه, ورواه «على موروده». > 
A‏ 


مدحه بذلك التعطف, وهذا يعرفه من جرب وشاهد المعركةء وليس من عمل 
القاضي - رحمه الله - 
قال المبارك بن احمد: 
لو اراد قائل ان ينصر ما ذهب اليه القاضي ‏ رحمه الله لوجد مقالا, 
وذلك انه اراد: ان هذه الفرس تثنى على قدر الطعان» وان تثنيها على قدر نيل 
الرماح متمكئة من مفاصلها او غير متمكنة, وانما اراد ذلك [لفظة غير 
واضحة]") من وقع الرماح» وهذا المعنى جاءت به العرب في أشعارهاء قال 
عنترة: 
وشكا إل بغبرة وتخفخم“ 
لو كان يَدْرِي ما الْحَاوَرَةٌ اشْتَكَى ١‏ 
ولكانَ لو عَلِمَ الكلام مُكَلّمِي 
وقال عامر بن الطفيل: 
اذا ما اشتكى وَقَمَ الرّماح تَحَمْحَما”. 
1 
(۲۹) ريما تكون «لتاملها» ورسمها ف المخطوطة يشبه ذلك. 
(*) هذان البيتان من معلقة عنترة المعروفة, التي مطلعها: 
هل غادر الشمراء من متردم 
ام هل غرفت الدار بفذ تَوَهُم 
انظر شرح المعلقات السبع للزوزني ص١٠۲»‏ منشورات دار القاموس 
الحديث /بيروت. 
)"١١‏ هذا البيت احد بيتين يخاطب بهما زوجته» اولهما: 
لفت إن لم تسالي اي فارس 1 
حليك إذ لاقى صُداء وِخَثْمما 
صداء وختعم: حيّان. ودعلج: فرس آخر للشاعر. 
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وتروى: 
أقتم فقيهم دعلجاً واكزه 
اذا اكرهوا فيه الرماح تحمحما 
وتشبيه الرماح بالمراود وهي الاميال في تقويمها تشبيه صحيح» وقد ورد 
عن العرب مثله؛ ولم يذكر المرود بلفظه. بل جاعوا بما هو مثله في صحة التصوير. 
قال عنترة: 
يَدعُونَ عَنْثَرَ والرماح كانها 
أشْطَانُ بتر في لَبَانٍ الائهم") 
وقد قال قوم: اراد: في طولهاء والاؤل أشهر, لان الرماح قد يكون منها 
المربوع والطويل. 
قال لبيد: 
راب الجَأشٍ على فُزجهم 
أَعْطفٌ الجَوْنٍ بمَزْيُوع يشل" 
مثل الجون: فرسه. والمريوع: الرمح المعتدل» ليس طويلًا ولا قصيراًء وقيل: 
اراد: عِنانا أَمِرٌ على اربع قُوى. وقال ابن فارس: وهذا اظهر القولين. و«المتّل»: 
الشديد. وقال [......] بن ريان النبهاني: 
فولّوا واطراف الرماح عليهم 
قوادر مربوعاتها وطوالها 
وقول ابي علي محمد بن احمد بن فورّجة: «ولو كان اراد ذلك لما قال: 
«تحت الرماح»..... الى قوله: «فلا معنى اذا لقوله: تحت المفاصل». 
انظر ديوان عامر بن الطفيل برواية ابي بكر محمد بن القاسم ا 
ابي العباس احمد بن يحيى ثعلب ص 0؟١,‏ دار صادر . 
179) هذا البيت من معلقة عنترة المشهورة, وقد ذكرنا مطلعها في الهامش رقم .)7١(‏ 
(۳۳) ذكر هذا البيت صاحب اللسان, وذكره الجوهري ف¿ صحاحه مادة «ربع». وقد 
نسيه ابن فارس ف مقاييس اللفة الى لبيد . 
)۳٤(‏ لم اعثر على الاسم الاول لهذا الشاعر فيما بين يدي من كتب التراجم. 


¥ - 


وهذا الذي ذكره رحمه الله متناقضء لانه قال: اذا طعنت المفاصل حصل 
الرمح فيهاء فكيف يحصل بعض المفاصل فوقه وبعضها تحته» اذا كان الطعن 
قد حصل في المفاصل نفسهاء واذا كان الطعن تحت مفاصلهاء ريما وقع في 
الفرائص وغيرها. 
وفي قوله ايضاً «مواضع تحتاج الى استدراك» تركتها خوف الإطالة؛ وقد 
يجوز ان يريد: تثنيها تحت راكبها الطاعن لقربه يمنة ويسرة ونحوه» ويكون ذلك 
نحو قول علي بن جبلة العكوك يصف فرساً: 
مضطرب يرتج من اقطاره 
كالماء جالت فيه ريح فاضطرب') 
لا يبلغ الجهد به راكبه 
ويبلغ الرمح به حيث احب.٠‏ 
ويروى: «حيث طلب». 


۲ - وأوردٌ تَفْسِي وال ي لهند في هيدي 
مَوَارِدَ لا يُصْدِرْنَ مَن لا يخال“ 


(50) هذا البيت من قصيدة يمدح بها ايا دلف العجلي ويصف فرسه. مطلعها: 
ريعت لمنشور على مفرقه 
ذم على عهد الصبا جين انتسب 
رواية الديوان «مرتهج» مكان «مضطرب» و«رحيث طلب» مكان ب«رحيث احب». 
انظر ديوان علي بن جبلة العكوك,جمع . وتحقيق زكي ذاكر العاني, ص 0" - 1" 
مطبعة الساعة/يقداد , 
)۳١(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر في شرح هذا البيت: 
قال يعقوب بن السكيت: سمعت ايا عمرو, يعني الشيباني يقول: «التهنيد» شحدٌ 
السيف . اي: من وقف مثل موقفي ف الحرب» ولم يكن شجاعاً جلداً, هنك . 
وقال الواحدي: 
يقول: اورد نفسي مع السيف مهالك لا يصدرن واردها حيّاً اذا لم يجالد ولم يقاتل. 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
الواو في «والمهند»: واو الحال, وهو ابتداء, خبره الجار والمجرور» وهر متعلق 
بالاستقرار» وروی «والمهنذ» بالتصب, بمعنى: مع المهئد . 
TE‏ 


غ١‏ - ولكنْ إذا لم يحمل القَلْبُ كَفْهُ 
على حَالَة لم يحمل الكفٌ سَاعِد""»م 
[عودة الى المخطوطة]: 


بعد ذلك قطع يشمل عذة صفحات فيها الابيات المرقمة من ١6‏ - الى" - ولا بد. 
ان تكون الاوراق التي تضم هذه الابيات وشروحها سقطت من المخطوطة. 
ولذلك سنذكر هذه الابيات ف هذا الهامش ومعها شروح الشراح الذين تناولوها 
» ونبدأ بشرح البيت :)١4(‏ «ولكن اذا لم يحمل القلب كفّه». 
يقول ابو الفتح: ' 
اذا لم يكن قلبك هو الذي يحمل كفك, لم يحمل ساعذك كفك على كل حال» اي: 
انما المعنّى هو القلب . 
وقال الواحدي في كتابه: 6007: 
يعني ان قوة الضرب انما تكون بالقلب لا بالكف, فاذا لم تقو الكفٌ بقوّة القلب لم تقؤ 
بكُّوة الساعد . 
وقال ابن سيدة في كتابه: .۲٤۳‏ 
وذلك ان السيف لا يستغني عن الكفٌ والكفٌ لا تقبض عليه حتى يؤيدها القلب وقد 
قال ف تحقيق هذا: ولكن اذا لم يحمل القلب كفّه.... البيت. 
6 -خَبِيلَيَ إئي لا أزى غير شار 
شَشِمَ مِنْهُمٌ الدُغوّى ومِئي القَصَائدُ 
قال ابو الفتح: 
اي: كل واحد منهم يذعي الشعر, إلا ان القصائد عئي تصدر. 
وقال الواحدي: 
يريد كثرة من يرى من الشعراء المدّعين, وان له التحقيق باسم الشاعر, لانه ياتي 
بالقصائد . 
وقال ابن عدلان: 
يقول: كل واحد من الشعراء يدّعي الشعر والقصائد تصدر مني, وقال ابو الفتح: 
لو قال: «فكم منهم الدعوى ومني القصائد ؟» لكان احسن وأشد ميالغة, لانها تدل 
على كثرة فعلهم. 
[لم اجد كلام ابي الفتح هذا ي كتابه الفسر, ولعل ابن عدلان اعتمد نسخة 
اخرى من الفسر فيها هذا الكلام] . 
5 - فلا تغجبا إن السُيُوفَ كثيرة 
ولكنُ سَيْفَ الدؤلة اليَُوْممَ واج » 
E‏ 
/ 


— 
~~ 


< قال ابو الفتح: 


ما أحسن ما خرج. اي: انا في الشعراء كسيف الدولة في السيوف, ومعنى «واحد», 
أوحد, ويجوز ان يكون الواحد الذي تشفعه التثنية . 
وقال الواحدي: 
يريد انه ف الشعراء كسيف الدولة ف السيوف. الاسامي مُتَفقةٌ كته سيوف, 
ولكن لا كسيف الدولة, كذلك هؤلاء كلهم شعراع وليسوا مثله كما قال الفرزدق: 
وقد تلْتقي الاسماء في الناس والكُثى 
كثيراً ولكن فُرقُوا في الخلائِق 
[هذا البيت من ثلاثة ابيات اولها: 
سَزرث ما شرت من ليلها ثم واقفت 
أبا قطن غير الذي لمخارقق 
رواية البيت في الديوان «كثيراً ولكن لا تلاقی الخلائق». وفيه اقواء. انظر ديوان 
الفرزدق:۰/۲]. دار صادر/بيروت] . 
وقال ابن عدلان: 
يريد انه في الشعراء أوحد كسيف الدولة اوحد, لان الاسماء: تجمع السيوف ,كن 
اسم الشعراء, ولكن لا سيف كسيف الدولة, ولا شاعر مثلي, فالسيوف لها اسم 
السيوف, وليسوا كسيف الدولة, وكذلك أنا, كقول الفرزدق: «وقد تَلْتَقي الاسماء ف 
الناس والكُنى ........ البيت». 
وهذا من المخالص المحمودة الحسنة. 
[اقول: انا خلف رشيد: ويبدو ان ما يزيد ف هذا الخروج براعة وحستاء انه 
جعله ف بيتين مترابطين باحكام متقن انصرف في الاول الى بيان موقعه بين الشعراء 
وف الثاني ربط هذا الموقع بمنزلة سيف الدولة, فاتّخذ من اسمه اوحَّداً بين 
السيوف ليبين انه اوحد بين الشعراء. 
كذلك نتلمس ن هذه البراعة جانباً آخر: وهي الرابطة الخفية بين البيتين التي 
نتلمسها فل بناء معنى البيت الاول والاقرار بحقيقته على حقيقة البيت الثاني» مع 
المحافظة على عدم كسر القاعدة للبيت الشعري التقليدي اقول التقليدي ‏ 
الذي تتحقق وحدته بنفسه ولا يعتمد ف الاعم الاغلب على غيره كما يرون 
وبرغبون]. 
١‏ -نه من كريم الطبْع في الخزب مُنْتَضٍ 
وَمِنْ غاذة الإخشان والصّفح غامد 
قال ابو الفتح: 
يقول: «غْمَدتُ السيف واغمدئة»: لغتان فصيحتان» ذكرهما ابو عبيد, وانكر 
ابو حاتم «غمذت»» وقد تقذم ذكره . 
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وقال الواحدي: 
يقول: انما ينتضيه ويستعمله عند الحرب كرمٌ طبعه. وتغمده عادته من العفو 
والاحسان, يعني انه ليس كسيوف الحديد التي تنتضى وتُفمد . 
وقال ابن عدلان: 
انتضيت السيف: سللته وجُرّدته, ونضا سيفه ايضاء ونضوت البلاد قطعتها, قال 
تابط شزاً: 
ولكتبي أزوي من الخمر هافتي 
وانضو الفلا بالشاحب الْتَضْلْشل 
ونضا الخضاب: نصل. [ثم ذكر معنى ما ذكره الواحدي باغلب لفظه]. 
[اقول: ويبدو لي انه يريد: ان يصفه بالشجاعة في الحرب وبالكرم والعطاء ولطف 
الجانب وقت السلم, مثل السيف ف الحرب حين يُسل وينتضى» ومثل وداعته حين 
يغمد]. 
٨۸‏ - وَلَا رَأَيِْبتُ الناش دون مَخلّه 
تَيَقّذْتٌُ ان الذَهْر لئاس تاقد 
قال الواحدي: 
اي: بنا كان الناس كلهم دونه ف المحلّ والرتبة علمت ان الذهر ناقدٌ للناس» 
يعطي كل احد على قدر محله واستحقاقه. 
ثم شرح هذا فقال: احقهم بالسيف..... البيت التالي: 
[نقل ابن عدلان كلام الواحدي الى كتابه بلفظه دون ان ینسبه اليه, 
واضاف معقباً اضافة جميلة فقال:] 
«وهذا على خلاف ما يفعل الدهر, لان الدهر يرفع من لا يستحق, 
ويحظ من يستحق . 
4 - أَحَقُّهُمٌ بالسَيْفٍ من صرب الظلى 
ويالافن من هانث عليه الشَدائِدُ 
قال ابو الفتح: 
«الطلى»: الاعناق, واحدها «طُلَيّة». قال ذو الرمّة: 
عَنْ مُطْلِبٍ وطلى الاعناقٍ تَطُطَربُ 
[هذا البيت من قصيدة مطلعها؛ ‏ : ١‏ 
ما بال عينك منها الماء ينسكب 
كانه من كلى مفرية سرب 
انظر ديوانه ص۳۰ تنقيح کارلیل هنري هبس مکارتني» مطبعة کمبردج  .]۱۹۱۹/‏ 
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> وقال الاصمعي: , الطلية : عرض ما اسفل من الحُشّشاء, ويقال : «الظلى»: : الشوالف, 
قال ابو عبيدة: وبعضهم يقول: هي «طلاة»» والجمع «الظلى» ايضاً . وقال 
ابو حاتم: سمعت الاصمعي يعيب قول الاعشى ان كان قاله: 

۾ حين مالت طلائها ل 
[تمام البيت: 
مق تسق من “إتينا يهنا نة فة 
من الليل شرباً » حين مالت طلائها 
وهذا البيت من قصيدة يخاطب بها شيبان بن شهاب الجحدري, مطلعها, 


إِجَد «بتيا» همحرها وشتاتها 
وخب بها لو تُستطاغٌ طيائها 
انظر كتاب الصبح المنير» ص 1۰ وديوانه ص ۲٠١‏ بتحقيق فوزي عطوي» الشركة 
اللبنانية للكتاب]. 
وقال: «لا يكون هذا» وتوهمه مصنوعاً. وقال الفرزدق: 


عْمَيِرِ ابُوكُحمْ ذو القَعَالٍ وذو التُدَى 
000 03 3 و 0 
وَضَرْابُ اغناق الطلى والجّماجم 


[هذا البيت من قصيدة يمدح بها عمر بن ضبيعة» احد بني رقاش مطلعها: 


لَنْْمْ َرَت المزءٍ اورت قوفة 


انظر ديوان الفرزدق: ,55١/1:‏ دار صادر/بيروت]. 
وقال الواحدي؛ 
احق الناس بان يُسمَى سيفاً ويلقّب به» او ان يكون صاحب سيف وولاية مَنْ کان 
ضارباً للاعناق. اي: يكون شجاعاً, واحقّهم بالامارة مَن لم يَخَفٍ الشدائد. 
ويروى «بالامن», اي: من الاعداء. 
وقال ابن عدلان: 


«الظلى»: : الرقاب. والواحدة «ظليّة» . وقال ابو عمرو والفراء: طلاة. واطلى الرجل 
مالت عنقه للموت» و«الطلاء» بالكسر: ما طبخ من عصير العنب حتّى يذهب لئاه 
و«الظلى» بالفتح: الشخص المظَليَ بالقطران, وهو ايضاً الولد من ذوات الظئف, 
وانشد الاصمعي لزهير: 
بها المِينْ ولآرام يمشين جَلْفَة 
واظلاؤها ينهضضشن من كل مَجتم 
ا 


[هذا البيت من معلقته المعروفة التي مطلمها: س 
امن ام اون ِمْنَةُ لم تكلم 
بحومانة للدراج | فالتثلم 
انظر ديوانه ص۱۷ تحقيق د.فخرالدين قباوة. منشورات دار الافاق 


الجديدة]. 
[ثم ذكر ابن عدلان ما ذكره الواحدي بلفظه دون ان ينسبه اليه وقال بعد 
دلك]. 


وقيل: لا يستحق ان يحمل سيفأ إلا من يضرب به الاعناق. 


٠‏ - وأشقى بلابٍ الله ما الرُوُمُ اهلها 
بهذا وما فيها لَِجِدِكَ جاجد 
قال ابو الفتح: 
اراد: وأشقى بلاد الله بهذا ما الروم اهنّها. والوجه ألا يقال إنه فصل بين الموصول 
وصلته بالخبر الذي هو «الروم اهلها» ولكنه علّق «الباء» بمحذوف يدل عليه 
المبتداء كانه قال: «شَّقُوا بهذا»» ومثله قول الشاعر, وانشده ابو علي عن ابي زيد: 
فخيرٌ نحنُ عند الناس منكم 
إذا الذاعي المثوّب | قال: يالا 
وقد قيل ان «نحن» «مبتدأ», وخيره «خير». وعلق «عند التاس منكم» 
بمحذوف دل عليه خبر «كان» لا قال: «فخير نحن», قال «نحن خير عند التاس 
منكم». ومثل هذا في شعره كثيرء وسيمز بك واذكره بحول الله. 
وقال: «وأهنّها», وكان الوجه «أهنٌهُ» ولكنه حمله على المعنى, وهو رأيه في اكثر 
شعره» ولما فيه من الايضاح والمبالفة, وانما أنْتَ العائد لانه جعل «ما» عبارة عن 
الناحية او الجهة, او البلاد التي الروم أهلها. 
يقول: تفعل بهم هذاء وهم مع ذلك يُنكرون مجدك وفضلك. 
وقال الواحدي: 
أشقّى البلاد بهذا السيف البلانُ التي اهلها الروم» مع أَنْ كلّهم ممترقون 
بمجدك لظهوره وكثرة ادلّته عندهم, وهو انهم يرون آثار باسه وكثرة غاراته 
وحروبه. 
وقال ابن عدلان: 
«بهذا» : الاشارة الى ما تفعله بهم, وانّث العائد الى «ماى لان المراد ب «ما» 
الناحية, فحمل على المعنى» لا على اللفظ. [هذا ما ذكره ابو الفتح]. 


١‏ - شت 98 ر ي ) اله ازات 0 تَرَكْدَ 
وجَفْنُْ الذي خَلْفَ الفَرَنْجَة سشاهد يه 


0 


د فال ابو الشتح, 
يقال: شن عليهم الغارة: اذا فَرْقها وصبهًا صباً, وكذلك: هَن الماء: اذا صَبَّه. وقال 
ابن الاعرابي: «شَّنٌ» و«سَنٌ» بالشين والسين. وقال الاصمعي فيما الخبرنا به 
ابو بكر محمد بن الحسن بن احمد بن يحيى: دشن الماء على وجهه» : اذا صبّه,. 
و« شَسْسْتُ فَرقت. يقال: اشن عديهم القارة, قال زهير: 
اناخ مشن عليه الشليلا 
[هذا البيت من قصيدة يمدح بها سنان ين ابي حارثة» رواها ابو عمرو 
والمفضل, وزعم الاصمعي انها مولّدة مظلعها: 
امن آل تيتِشَى | عزفت الوا 
بوي | خض مائلاټ فثولا 
انظر ديوانه ص8 ١‏ بتحقيق د.فخرالدين قباوة» منشورات دار الآفاق الجديدة]. 
اي: «صّبّه عليه وبروى: «فْسَنٌ». 
وقال الواحدي: 
صببت الفارة على بلاد الروم حتّى خافوك كلهم قلم ينم احدٌ منهم خوفاًء وان كان 
على البعد منك. والفرتجة: 'قرية ياقصى الروم. 
1" - مُخَضْبَةً والقَوَمٌُ صَيّغقى كائها 
وإن لم يكُونُوا سشاجدين مَسَاحِدُ 
قال ابو الفتح: 
اي: هذه البلاد مخضّبَة بدماء القتلى, وكانها مَسَاجِدٌ مُخْلَقَة, وهم كالسجود بها 
لانكبابهم على الارض. 
وقال الواحدي: 
اي: هي ملطّخة بدمائهم. وأشلبها مقتولون مصروعون, فكانها مساجدُ طُلِيْتْ 
بالخَنُوق: وكانهم سج على الارض» وان لم يسجدوا حقيقة. 
وقال عفيف الدين ابن عدلان: 
«مخصّبّة»: من رفعه جعله خبر ابتداء محذوف» ومن نصبه جعله حالًا من الضمير 
في «تركتها» وهو ضمير الجماعة . 
[ثم ذكر ما ذكره ابو الفتح ف كتابه بلفظه والواحدي ف كتابه بلفظه ايضاً. وقال:] 
وروى: «القؤم صَرْعَى» وروی غيره «والخيل». 


وقال ابو الحسن علي بن اسماعيل بن سيدة ف كتابه شرح مشكل ابيات 
المتنبي:7١7.‏ 


-A- 


ويجوز أن يكون على القلب. من هذا بان جعل الجبال كالجياد لهم. 
يقول: تنكسهم عن جبالهم التي تحصُنوا بهاء وهي لهم بمنزلة الخيل 
السابقة» وتطعنهم برماح من كيدك. فيقوم كيدك فيهم مقام الرماح!*". 
۲٤‏ - وَتَضْرِبهُمْ ‏ هرا وَقَدْ سَكَنُوا الكُدئ 
كما سَكَدَتْ بَظْنَ الثُراب الاساودٌ 


اي: هذه البلاد مخضبة, الدماء فيها جارية/ والاشلاء منكبّة مبطوحة, فكانها 
مساجد مُخلقة لانكباب القتلى» وإن لم يكونوا ساجدين. 
۳ - تَنَكَسْهُمْ | ولشابقاث جبائهُم 
وَتَضْعُنُ فيهم والرماخ الحقايدُ 
قال ابو الفتح: 
جعل الجبال كالخيل لهم, فتنكيسه إياهم عنها إنزاله إياهم عن الجبال للقتل 
والاسر» ويقيم مكائده إياهم مقام الرماح التي يطعنهم بهاء اي: يحتال عليهم 
ويكيد هم . 
قال الكسائي: هو يطعَنُ بالرمح ويطعْنُ في النسب بض العين. وقال الفزاء: قد 
سمعت «يطعن» بفتح العين. 
وقال غيره: في البابين بفتح العين. 
وقال الواحدي: 
يقول: تُنْزلهم من خيولهم منكوسين, جعل خيلهم كالجبال التي تنكسهم عنها, 
ويجوز ان 'يكون على القلب. 
[ثم تبدأ المخطوطة بتكملة كلام الواحدي لهذا البيت والابيات الباقية للقصيدة]. 
(۳۸) قال بن سيدة في كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي» ص 8 .5١‏ 
«تنكسشهم»: تقلّبهم على رؤوسهم. فيقول: من شانك تنكيشك لهم عن متون 
خيلهم, وهم ركبان لها, فلما تركوا الخيل وزكبوا الحصون والقلاع وقّنن الجبال 
مكان الخيل فلم يمكنك تنكيسهم بالرمح حيذئذٍ كما كنت تنكسهم به فرساناً؛ أقمت 
كيدك لهم مقام الرمح فنكستهم عن الجبال به.. 
وقوله: «والرماح المكائد»: اي: المكائد هي التي قامت مقام الرماح, لانك وصلت 
بالمكيدة الى مثل ما كنت واصلا بالرمح. وقد اجاد في تطبيقه قوله: «والسابقات 
جبالهم بقوله: «والرماح المكائد». 
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قال ابو الفتح: 
«الهبر»(""): جماعة «هَبْرَة»: وهي القطعة من اللحم'". و«الكدى» جمع 
«كُذيّة »: وهي ما غلظ من الارض وصلب. ويقال للواحدة «كداة» ايضاً), 
و«الاساود» جمع اسود سالخ''', ويقال للانثى: «اسودة»'. 
يقول: دخلوا في المطامير هربا منك كما تدفن الحيات تحت الارض0؛. 
وقد جمع معنى هذين البيتين ايضاً في بيت واحد. فقال: 
(۳۹) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر قبل ذلك: 
«الهَبْر»: تقطيع اللحم كباراً, والهبر: جماعة هبرة. 
)٤١(‏ وقال ابو الفتح فن كتابه الفسر بعد ذلك معقباً: 
0 ..... وسيف هابرٌ وهَبَارُ: اذا كان ينسف القطعة من اللحم. ويقال: الهبرة: القطعة 
من اللحم لا عظم فيها. قال حاتم: 
يجذ فْزساً مثل القناة وصارماً 
خُسَاماً إذا ماهر لم يَرْض بالهبِر 


وعندي لكم جضن حصين وصارم 
حسام اذا الخيتهة إخشن الهبزا 
)٤١(‏ وقال ابو الفتح ي كتابه بعد ذلك: 
....... قالت الخنساء: 
فتى الفثيان ما فوا مذاه 
وما يقدِي اذا بلفغفث كداها 
)£۲( جاء يي كتاب الفسر «القسم المطبوع»: «اسود سالم». وقال المحقق الدكتور صفاء 
خلوصي: الاصل مشؤه الرسم» وهذا أقرب ما توصلنا اليه. 
)€( جاء يي صحاح الجوهري: «والاشود» : العظيم من الحيات وفيه سَوَادٌ والجمع: 
اساون لانه اسم» ولو كان صفة لجمع على «فُفلٍ». يقال: «اسْوَدُ شالخ» غير 
مضاف, لانه يسلخ جلده كل عام. والانثى «اسودة», ولا توصف «بسالخة». مادة 
ررسود ) . 
)٤٤(‏ وقال الواحدي ف كتابه: 
اي: تضربهم بالسيف ضرباً يقطع اللحم فيتركه قطعاً. وقد اكتمنوا فق الځدی: وهي 
جمع كُدية وهي الصلابة في الارضء يريد: حفروا فيها مطامير ليسكنوها عند 
الهرب» كما تكمن الحيات في التراب . 


0۰ے 


فما تَرَكْنَ بها خُلْداً له بضر 
تحت الثراب ولا بازاً له قت“ 
5" - وتضجِي الحُصُونُ المُشْمَهحرَاتٌ في الذرى 
وَخَيْلُكَ في أغناقِهيُ مَلائِد 
«المشْمَخّر»: الشاهق("؛. 
قال ابو زكريا: 

0 
«الذری»: جمع ذروة» وهي أعلى الشيء ويقال: «ذِزوة» بالكسر والقياس 
يوجب ان يقال «ذٍرئ» كما يقولون في نصل السهم: سِزْوّة وسرى» و«الهاء» في 
«اعناقهن» راجعة الى الحصون» وهذه مبالفة في وصف الخيلء. لانها تدرك 
اعناق الحصون المبنيّة على اعالي الجبال. وهذا ماخوذ من قول 

أوس بن حجر("!): 
ضرين بني غُوار الإفك عتا 
ودمخاً يوم هن لنا نطاق؛) 
)40١‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها سيف الدولة وهي آخر قصيدة قالها بحضرته 
: 05 0 5 
عُفَبَى اليمين على عُقَبِىَ الوَغّى ندم 
مانا يزيدك ف اقدامك القتسم 
وسوف يرد ذكرها: 
(41) هذا الكلام لابي الفتح, وقال بعد ذلك ف كتابه الفسر مستشهداً: 
قال ابو النجم: 
اشم لا تشطيئةهة الناش الدهمز 
)٤۷(‏ اوس بن حجر بن مالك التميمي: شاعر تميم في الجاهلية, ومن كبار شعرائهاء هو 
زوج أم زهير بن ابي سلمی» كان كثير الاشعار, اكثر إقامته عند عمرو بن هند ف 
الحيرة. عمّر طويلا, ولم يدرك الاسلام» ف¿ شعره حكمة ورقّة, وكان غزلًا مغرماً 
بالنساء. قال الاصمعي: أوس اشعر من زهير. اخباره في الاغاني: ۷١/١١‏ وخزانة 
الادب: ۲۳۵/۲ وسمط اللالي : ۲۹۰ ومعاهد التنصيص: .١71/١‏ 
)٤۸(‏ لم اجد هذا البيت ف ديوان أوس بن حجر بتحقيق د.محمد يوسف نجم. 


E 


«غوار»: بنت عند غنم بن ذهل بن شيبان. و«الافك»: ظلمهم اياهم. 

قال المبارك بن احمد: 

في ديوانه: «ودمخاً يوم هنّ لهم نطاق». و«دمخ»: جبل» يقول: نطكُوا دمخاً 
بالخيل؛ وهو منزلهم. اي: أحاطوا به. و«هن» يعني الخيل. وقد تقدّم ذكرها. 

والقياس الوارد في جمع «دُروة» بضم الذال «ذرى»". وأمًا جمع «سيروة» 
بالكسر: السهم الصغير و«سراء» بالّد('“. 
1 - عَصَفْنَ بهم يَوْمَْ اللّقان وِسُقْنَهُمْ 

بهنزيظ حثّى ابي بالسّبي آمِدُ 

قال): 

ذكر «آمد» على معنى الموضع والمكان, وهو اسم اعجمي. وقد وافق من 
العربية «فاعلًا» من «أمد»: اذا غضب. 

ويقال ان سيف الدولة أمر باخراج السّبِيَ الى سور «آمد» لينظر اليه. 
عسكر الروم. وسورها اسود الحجارة فلذلك معنى قوله: «حتى ابِْيَضٌ بالسبئ 
آمد». 
(6۹) قال الجوهري: وذرى الشيء: بالضم, اعاليه» الواحدة ذِرْوَةٌ وَذَُرِوَةٌ ايضاً بالضم: 


أعلى السنام. والذّرا بالفتح: كل ما استترت به. يقال: انا ف ظلّ فلان وي ذراه. 
مادة «ذرا». 

)٥١(‏ قال الواحدي ف كتابه: 
المُشْمَخِرَات: العاليات, يقال: بناء مشمخرء والذرى: اعالي الجبال, يقول: 
الحصون العالية ف الجبل تحيط بها خيلك إحاطة القلائد بالاعناق . 

وجاء في كتاب ابن عدلان: 

يروى «القلائد» بالتعريف, وهي رواية ابي الفتح. 
ألم اجد هذه الرواية في كتاب ابي الفتح الذي بين يدي ولعله في نسخة اخرى من 
«الفسر»] . 

)60١(‏ ذكرالمبارك بن احمد: كلمة «قال» ولم يذكر من هو القائل, وقد اعتدنا من المبارك 
اثناء شرحه لشعر ابي تمام ان يذكر «قال» ليعني ان القائل هو التبريزي» وريما 
يعني بها هنا ايضاً «التبريزي»» ذلك لان للتبريزي شرحاً لشعر ابي الطيب. كما 
نلاحظ شرحه للبيت السابق وكذلك للاحق. 
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وقال الواحدي: 
حتّى7"" ابيضت ارض آمد من كثرة ما حصل بها من الاسارى من الجواري 
والغلمان. 

وفي نسخة: «حتّى اسود»". 
۷ - وَألْحَمْنَ بالصّفْصَافٍِ سابوز فائهوى 

وَذَاقَ الرّدَى أهلاهُمَا والجَلامِدُ 

قال ابو الفتح: 

«الصفصاف» و«سابور»: جصنان معروفان. وقوله: «فانهوى»: يقال: 
هَوَى النجم وانهوى» جميعاً. و«أنهوى» غريبة على القياس إلا ان «انفعل» إنما 
يبني في الامر الشائع مما الثلاثي منه متَّعَدِ, وهو غير مُتَعَدِ فمن ها هنا 
كل 
يقول: ألحقت هذا الجصن بالاول قبله؛ واهلكت اهلبها والجلامد. لانك 
طحنت بعض الصخر ببعض لكثرة الرُمِي وشدّته. اي: اهلكت الصخر ايضاً. 


غرب 


(07) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
يقول: خيلك اهلكتهم يوم أغرن على هذا الموضع, ساقتهم اسارى بهذا الموضع 
الآخر حتى ابيضت ارض ...الخ 

)٥۳(‏ وقال ابو الفتح ف كتابه: 
«التقان» و«رهنزيط» : موضعان من بلد الروم معروفان, و«عصفن بهم»: اهلكنهم, 
يعني الخيل اخذه من الريح العاصف, وهي الشديدة الهبوب» قال الاعشى: 


وفيلق شهباء ملمومة 
تَفصِفُ بالدراع والخاسر 
(06) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
........ وانشد سيبويه ليزيد بن ام الحكم: 


وكمْ مُوْطِنٍ لولائ طخت كما الهؤى 
بأجزامه من َة الئيق مُئهوي 


„or 
النظام ي شرح شعر المتنبي وابي تمام‎ 


وقال ابو زکریا: 

ثنىّ «الاهل» ليحسن الوزن ولو وحَدَ لكان جائزاً على مذهب العرب, إلا 
انه آثر تقويم اللفظ في الغريزة. واللاصل في «الاهل» لا يثنى ولا يجمع؛ لانه يقع 
على الواحد والاثنين والجمع. يقال: أهل الخين وأهل الكرم؛ وريما جمعوا «اهلا» 
جمع سلامة. 

وقوله: «وذاق الرّدى اهلاهما والجلامد»» يريد: انهما احرقا فذاق الرّدى 
والصخر والحجارة, لان النار عملت فيهما. 

قال المبارك بن احمد: 

«الاهل» اذا كانت «مُسْتأهِل» الذي تقوله العامة لا يثنى ولا يجمع. وأمَا 
اهل الرجل وأهل الدار فقد جاء في جمعه «أهال» زادوا فيه الياء كما جمعوا 
«ليلا» على «ليال» على غبر قياس فيها. 

قال الجوهري: وقد جاء في الشعر: آهَالَ: مثل: فرخ وفراخ وزندٍ وازناد. 

ونی «اهلاهما» على ان يكون في كلا موضوعين منهما «اهل»!*') كما قال 
ابو النجم: 

# بين رماحي مالك ونهشل * 
8 - وغلش في الوَادِي بهن مُشَيِعٌ 
مُبَارَكُ ما تحت اللَثَامَيِْنَ عابدٌ 


(00) اذكر هنا شرح الواحدي الذي لا يختلف عن شرح ابي الفتح» ومنه استمد. ولكنٌ 
فيه شيء من الوضوح الذي يفيد المتتبع: 
«انهوى» غريب في القياس, لان «انفعل» انما يبنئ مما التلاثي مته متمد, 
و«دهوى» غير متعد. يقول: الحْقَنَ الحصن الثاني فن التخريب بالاول» حتى سقط 
مثل سقوطه» وذاق الهلاكَ اهل الحصنين وحجارتهما التي يبنائهماء لانك 
' احرقتهما بالنار فانفلقت الصخور». 
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قال ابو الفتح: 

«غلّس»: أخذهم في آخر الليل”“). و«المشيّع»: الجريء المتقتم”". 
و«ما تحت اللثامين»: الوجه(*": 

وعنى ب «المشيّع»: سيف الدولة» اي: هو مع شجاعته وبركته عابد. 

وقال الواحدي: 

«ما تحت اللثامين»: الوجه, و«التثام» يكون على 000 يقي الحرّ 
والبرد, والتّلثم: عادة العرب في اسفارهاء وعنى باللثام الثاني: ما يُزسله على 
الوجه من حلق المغفر. 

وقال: «عابد» يحمل أن يكون من العبادة والأنفة. وقد فرئت الآية 
الوجهين» وهو قوله تعالى: «فانا اول العابدين»(". 
9 - قتي يَشْتَهِي طول البلابٍ وَوَقْتُهُ 

تَضِيقٌ به أوقَاتُهُ والْمَقَاصِوًات 
قال ابو الفتح: 


ي: يشتهي طول البلاد والزمان ليظهر ما عنده من الفضل والكمالء وهو 
مع ذلك تضيق به اوقاته (ومقاصده). اي: تضيق عن همّته. 
)01١(‏ رواية العبارة فن المخطوطة «أخذ بهم آخر الليل» ورواية الفسر القسم المطبوع 
«احدهم ي آخر الليل». 
(01) قال ابو الفتح في كتابه بعد ذلك مستشهداً: 


قال الراجز: 
وا 5 5002 4 0 مُشَدٌ 7 


ليس من الامرٍ الجليل 2 يفزع 
(08) وقال ابو الفتح فن كتابه بعد ذلك معقّباً: 
«ويقال»: «اللّثام»: : على الفم. و«التفام» : على الانف, وقال الاصمعي: «التّقام 
والتّثام» شيءُ ء واحد. وقال الفراء: «اذا كان على طرف الانف فهو اللثام, وان كان 
على الفم فهو «اللفام» كذلك حُكى عن ابي زيد, وحكى عنه ايضاً ضدّ هذا. 
(04) وقال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
دوسار بالليل غَنَّساً ين الوادي, شجاع مبارك الوجه» اينما توجّه ظفرء عابد الله, 
يريد: سيف الدولة, وما تحت اللثامين....الخ. 
(59)الآية «١ا۸»‏ من سورة الزخرف. 
)5١(‏ رواية. الواحدي «ووقته» بالكسر. ورواية ابن عدلان «ووقتةى بالضم. 
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قال المبارك بن احمد: 

الذي في نسختي «ووقتُهُ» بالضم» وفي نسخة السماع «ووقته» بالكسر, 
وكذا هو في غير موضع من النسخ. 

وقال صاحب فتق الكمائم: 


يقول: همّته عالية؛ لا تتسع لها الاوقات» وجيشه عظيم تضبق عنه 
الاقطارء ويشتهي ان تزداد الاوقات فسحة لتتسع لغايته البلاد طولا وعرضاً 
لتسعه. 

وقال الواحدي: 

وذكر نحو ذلك. وقال: 

ومقاصده من البلاد تضيق عن خيله» وهذا كقوله: 


تجمقثُ في فَودِهِ همم 
ملءُ فؤادِ الزمان إحداها 
فإن أتَى حَظها بازمِئَة 
اؤْسَعَ من ذا الزمان أبداها 
وقال ابو الفتح: في كتاب «معاني ابيات ابي الطيب»: 
اي: يُحِبْ طول البلاد. لِتَبْعَُدَ سراياه, وطول الوقت ليتمكّن فيه من اغراضه» 
اي: وَتَضِيقَ ببعد همَته اوقاتُةُ ومَقَاصِدُة”". 


وفي نسخة «طول البقاء»» اي: لينعم ویجود"". 


(17) قال ابو القاسم عبدالله بن عبدالرحمن الاصفهاني في كتابه «الواضح ي¿ مشكلات 
شعر المتنبي» معلقا: ص ۳۸: بعد ان ذكر ما ذكره ابو الفتح: 
«وقال ابو القاسم: اي: وقتُ سيف الدولة الذي هو فيه ف الحال يستغرق مقاصد 
الارض. 
(MT)‏ وقال ابن سيدة ي كتابه, ص :35١8‏ 
اي: همتَهُ يقصر عنها الدهر, فهو يشتهي طول الدهر ليسع همته, وجيشه عظيم 
تضيق عنه البلاد» فهو يشتهي ان تَتّسِع البلا وتطول لتحمل جمقه. فالاوقات 
ازمنة تضيق عن همته» والمقاصد امكنةٌ تضيق عن جيشه. وين البيت حَذْفٌ. وتمامه 


۳ 


0 
الى 


د لخو زات :هنا فف شيو 
رقَابَهُمُ إلا وَسَيْحَانُ جَامِدُ 
قال ابو الفتح: 
يقال: غب فلانٌ الامز وأغّبَهُ01, و«سيحان»: نهر هناك معروف» اى: 
ما تَفِبِهُم إلا بجمود الماء". 
- لم يَبْقَ إلا مَنْ حَمَاهَا مِنَّ الظُبا 
مى شَفَتَيْها والثدِيُ التُواهِد» 
00000899 
لو اتزن: فتّى يشتهي طول البلاد لجيشه وسعة الاوقات لهمه, فهمُه تضيق عنه 
الاوقات, وجيشة تضيق عنه البلاد. 
(14) قال ابو الفتح فل كتابه الفسر مستشهداً: 
قالتامرأة من العرب: 


سنن فظنا تكد النيارا 6 
وقال زهير: 
وابيض فياض داه غمامة 
على مغتفيه ما تفبُ توافلة 


(10) وقال الواحدي في كتابه: 
اي: هو مقيم على غزو الروم» وغزواته متّصلة, لا تؤخر سيوفه رقابهم الا اذا اشتد 
البرد وجمد واديهم, وسيحان: نهر هناك معروف. والاغباب: التاخير, يقال: أَعْبَ 
الزيارة: اذا أخرُها. 

(«) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 

۲ - ثبكيّ عَلَيْهِنَ البطاريقٌ في الدُجَّى 

وَهُنُ نَذيْنا مُلْقِياتٌ كَوَاسِدُ 
قال الواحدي في كتابه: 
يريد انه أسر بنات بطاريق الروم» فهم يبكون عليهن ليلا. وهن ذليلات عند المسلمين. 
۳ -بڌا قَضَتٍ الايَامُ ما بين اطبها 

قَصَائبٌ قوم عند فقؤم فَوابِدُ 

قال الواحدي ف كتابه: 1 
هكذا غادة الايام, سرورٌ قوم مساءًةٌ آخرين. وما حَدَتَ ف الدنيا حدثٌ إلا سر به قوم, 
وسيءَ به آخرون» وقد قال ابو تمام: چ 
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قال ابو الفتح: 

يقول: لم يُبقٍ منهم القتل إلا أمرأة حماها من السيوف حسنها"". وقال: 
«حماها» ولم يقل «حماه»» لانه حمله على المعنی» لانه اراد ب «من» «امرأة» 
و«الدر د»: جمع ناهد". 


i 7 >‏ 
ما إن ترّى شيئكا لشي ع محييا 
لاق , لاخ قات ١‏ 
وقال ابن عدلان ني كتابه: بعد ان ذكر ما ذكره الواحدي باغلب لفظه: 


وهو ماخوذ من قول الحارث بن حلّزة: 


ربَمَا قرت عُيُونٌ بشجا 
مَُزْمَض قَذْ شسخئنث منة عُيوَنْ 
[ثم ذكر بيت الطائي: «ما ان ترى شيئاً..... البيت وقال:] وسبكة المتنبي فى نصف 


بيت واحسن فيه. 
[بعد ان كتبت هذا تبيّن لي ان هذا الذي ذكره ابن عدلان انما هو للشريف 
ابن الشجري, وكلامه: «انشد بعض اهل الادب لاخي الحارث بن حلّزة: «ريما قرت 
عيون ..... البيت» وقال: من هذا البيت اخذ المتنبي قوله: «مصائب قوم عند ae‏ 
قلت: ان كان الجاهلي أبا عذرة هذا المعنى فلقد احسن ابو الطيب اخذه حيث اتى به 
ف نصف بيت». ورد كلام ابن الشجري ف «ما لم ينشر من الامالي الشجرية» ص ٠٠١‏ 
بتحقيق الدكتور حاتم صالح الضامن]. 


ويرى ابن الشجري ايضاً ان هذا البيت من حكمه. 
(5) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 


» ...... فَاستَُيْقِيت ستيئقيت ولم تُقتل, و«التّمى»: سُهمْرَةٌ الشفتين. قال ذو الرّمة: 
لمياءُ في شفتيها حُوة ‏ لع 


وف اللثام وف انيابها شنب 
(1۷) وقال ابو الفتح في كتابه ايضا بعد ذلك مستشهدا: 
...... قال عمر بن ابي ربيعة: 1 
ونتاهدة الثشديين قلت لها: ائكکي 
على الرمل في جبائة لم توشب 


oA 


قال الواحدي: 
واخذا”) السرى هذا المعنى فقال: 
1[ ائِقَّيْتَ إله 0 اة ات 

حَمَى الإِخْطَافُ منها والنهُودا“ 


ا 


٤‏ - وَصِنْ شرف الإقدام أتك فِيهُمُ 
على القَثل مَوْمُون كائك شاكِدُ 
قال ابو الفتح: 


«موموق)»!؛ محبوب!'"). و«الشكد»: الغطية"'". 


(54) وقال الواحدي في كتابه قبل ذلك: 
يقول: قتل الروم و فلم يبق إلا النساء اللواتي منعها من السيوف سواد 
شفاههن ونهود تديهنٌ, يعني : الجواري. وأخذ السري الرفاء هذا المعني ...... الخ, 
(59) هذا البيت من قصيدة يمدح بها سيف الدولة الحمداني, مطلعها: 
وقائع مثل | ما بداث تعؤوذ 
وخيلٌ ما تحط لها لبود 
انظر ديوان السري الرفاء تحقيق د. حبيب حسين الحسني:7/7١1١.‏ منشورات 
وزارة الاعلامءبغداد/1941. 
وقال ابن عدلان ف كتابه بعد ان دکر بيت السري: 
«والاخطاف: الضمور» وهو ضدَّ الانتفاخ. 
)۷١(‏ قال ابو الفتح في كتابه بعد ذلك: 
والمقة: المحبّة. قال الاعشى: 
» ومومُوقَةِ ما كنت فينا ووامِقّة » 
وقال المجنون: 
وماذا عى الواشون ان يتحذثوا 
سؤى ان يقولوا إنني لك وَامِقٌ 
)۷١(‏ وقال ابو الفتح فن كتابه: 
«الشاكد»: المُعْطِي ابتداء و«الشْكَدُ»: العطية ابتداغ, و«الشّكمٌ»: العطيّة جزاء, 
فيقال: شسَحَدَنِي فَسَكْمتَهُ, اي: ابتداني بالعطيّة فكافاته عليها, وحُكي ان خالد 
بن جعفر قال للحارث بن ظالم: : اا تشكَدني يا حار» يدي عندك؟ قال: وما يدك 
عندي؟ قال: كنت رجلا من قومك» فقتلتُ زهير بن جذيمة» وكان سَيدَكُمْ فصرتُ 
سيداً. فقال الحارث: ساشكمُّكَ شكم ذاك» اي: أكافانك. فقتله من ليلته, وقال: > 
۔ ۳۹ 


يقول: انت تقتلهم» وهم مع ذلك يحبونك لما يسمعون به من رئاستك7"”): 
واقدامك. 
وقال الواحدي: 
(الشاكد: المعطي ) ابتداء. يقول: انت على قتلك إياهم محبوبٌ فيما 
بينهم» كانك تعطيهم شيئاً. وذلك من شرف الشجاعة. لان الشجاع محبوب 
حتى عند من يقتله"'. 
6 - ون دَمَا أَجْرَيْكَهُ بك فَِاخِرٌ 
وإِنَّ مُؤاداً تة لك حامد 
قال ابو الفتح: 
اي: يفخر بك المقتول. ويَحْمَدُكَ الفؤاد الذى تروعه» اي: تفزعه» ونحو هذا 
ما أنشده محمد بن يزيد من قول الشاعر: 
فإن أك مقتولا فَكُنْ انت قاټلي 
فَبَعْضُ مَنَايَا القؤم آلَامُ من بعض 


زقفة 


“7 تأث سى وفشث في عَدُدٍ 
تب إليهم افص السُمابا 
القصيدة. 
(۷۲) عبارة الفسر «باسك». 
(1/9) وجاء قي كتاب ابي المرشد المعري ص 0ل: 
قال ابو العلاء: 
الشاكد: الُفطي من غير مسالة» وقيل: هو الذي يُعطِي ولا يريد عوضاًء وادغى 
لسيف الدولة ان الروم تَمِقّهُ مع ما يفعل بهم من القتل والاسر» وذنك من الدعوى 
الباطلة. 
وقال الاحسائي: يقول: ان من فضل الاقدام وشرفه ان الشجاع محمود عند 
اعدائه, وانه اذا قتل كبيراً منهم لم يكن هجنة على قومه» بل يفخرون فيقولون: 
ما قتله إلا شجاعء ولولا شجاعته ما بارزه وواقفه, وإن المنهزم منك المووع يكثر 
مدحك» وغرضه إقامته العذر ف هزيمته منك. 
)۷٤(‏ انظر ذيل الامالي والنوادر للقالي ص وفيه «اكرم» مكان «الأم». 
وقال الواحدي ف كتابه: 
يفخر بك الدم الذي تسفكه, ويحمدك القلب الذي تخوفه, وذلك من شرف الاقدام» 
كما قال الآخر: «فان كنت مقتولا ...... البيت . 


5 - َكَل يَرَى طرق الشّجَاعَة والنّتى 

قال الواحدي: 

اي: كل احد يرى طريق النجدة والجود, لانه لا خفاء بهماء ولكن انما 
يسلك طريقها من قادته نفسه اليه والمعنى: انك مطبوع عليهماء ونفسك 
تقودك البهما(*"). 

وقال ابو العلاء: 

يقول: كل العالم يعرف طريق الشجاعةء وطريق الجود. ولكنه لا يسلك. 
لان طبعه يقوده الى غيره, وهذا تفضيل للممدوح على سواه لان مثله ياتي ما 
لا تأتيه الانام0”". 

وقال غيره: اي كل الناس ترى ما يرى الممدوح من المكارم, إلا انهم غير 
مطبوعين على سلوكها وانت مطبوع على سلوكها دونهم. 
۷ - هبت مِنَ الاعمارٍ ما لؤ حَوَيْتَهُ 


(10) قال ابن عدلان ف كتابه بعد ان ذكر كلام الواحدي باغلب لفظه دون ان ينسبه 
اليه, معلقاً على البيت: 
«وهذا من أحسن الكلام واجلّه وأدقّه معتى». 
)۷١(‏ عبارة المخطوطة «الايام». 
* ورد بعد هذا البيت فن القصيدة البيت الآتي: 
م4 -فأنت حسام الُلك واللهة ضَارِبٌ 
أوائت لِوَاءُ الدُيْنِ واللهُ غامد 
رواية ابي الفتح: «لواء الملك», ورواية الواحدي وابن عدلان «لواء الدين». 
وقال الواحدي: 
اي: انت للمُلك بمنزلة الحسام, ولكن الضارب بك هو الله, وانت للدين لواء عاقدك الله 
لاغير. 
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قال ابو الفتح: 


لولم يمدحه إلا بهذا البيت وحده لكان قد أَبْقَى له ما لا يُخْلِقّهُ الزّمانء 
وهذا هو المدح الموجّه. لانه بنى البيت على كثرة ما استباحه من اعمار اعدائه. 
ثم تلقاه من آخر البيت بذكر سرور الدنيا ببقائه واتصال أيّامه". 
9 - وأنْتَ ابو الهَيْجا ابنُ حَمْدَانَ يا ابْنَهُ 
تشابَة موود كَرِيمٌ ووال*“ 
٠‏ - وَحَمْدَانُ حَمْدُونٌ ٠‏ وِحَمْدوُنُ حَارِثٌ 
وحَارثُ لُقْمَانٌ . وِلُقْممَانٌ رَاشِدُ 
قال ابو الفتح: 
يقول: كل واحد منكم يشبه صاحبه فكأنه هوء اي: نسبكم صحيح غير 
مدخول. وجعل «النون» من «حمدون» حرف الاعراب» واجرى عليها الاعراب, 


(۷۷) قال الواحدي ف كتابه: 
هذا من احسن ما مُدح به ملك» وهو مديح مُوَجهَ ذو وجهين, وذلك انه مدحه في 
المصراع الاول بالشجاعة وكثرة قتل الاعداء, فقال: نهبت من اعمار الاعداء بقتلهم 
ما لو عشته لكانت الدنيا مهناةً ببقائك فيها خالداً. وهذا هو الوجه الثاني من 
المدح انه جعله جمالا للدنياء تهنا الدنيا ببقائه فيهاء ولو قال: «ما لو عشته 
لبقيت خالداً» لم يكن من المدح. 
وقال ابن عدلان في كتابه: :۲۷۷/١‏ وذكر ما ذكره الواحدي, ثم قال: 
وقال الصاحب اسماعيل بن عباد: هذا المدح الموجه كما قال الواحدي. 
وقال الربعي: المدح ف هذا من وجوه, احدها: انه وصفه ينهب الاعمار لا 
الاموال, والثاني: انه كثر قتلاه بحيث لو ورث اعمارهم خلد ف الدنياء 
والثالث: انه جعل خلوده صلاحاً لاهل الدنيا بقوله: «لهنئت الدنيا». 
الرابع: ان قتلاه لم يكن ظالماً ف قتلهم, لانه لم يقصد بذلك إلا صلاح الدنيا 
واهلها, فهم مسرورون بيقائه, فلذلك قال: «لهنئت الدنيا». اي: اهل 
الدنيا. 
(۷۸) قال الواحدي ي شرح هذا البيت: 
يقول: يا ابن ابي الهيجاء انت ابو الهيجا بن حمدان. يعني: صحّة شبهه بأبيه 
حتى كانه هو وهو قوله فيما بعد, «تشابه مولود كريم ووالد». 
7 


وكان الاشبه اذا جعل «النون» حرف الاعراب ان يضم الحاء. ليصير على وزن 
«فعول»» إلا انه جائز اذا حملته على «زيتون». وترك صرف «حمدون» 
و«حارث» ضرورة وقد أجازه الكوفيون. ونحن ناباه". 

وقال ابو علي بن فورجة: 

هذا المعنى من احسن معاني هذه القصيدة. والبيتانامن جياد أبياتهاءوما, 
لاحد من الشعراء قصيدة على هذا الوزن إلا وهذه احسن منها واجود. فليعلم 
ذلك. 

وقد تهرَأً منه الصاحب (ابو القاسم ) فقال: ولم ننفك مستحسنين لجميع 
الاسامي في الشعر كقول الشاعر: 

ان يقتلوك فقد تَكلْتَ عُروشهم 
١‏ بعتيبة بن الحارث بن شهاب(* 
وقال الآخر: 
* عياذ بن اسماء بن دريد بن قارب(“ م 

وهذه من الحكمة التي ذكرها ارسطوطاليس وافلاطون لهذا الخلف 
الصالح» وليس على حسن الاستنباط قياس هذا كلامه. 

فليت شعري مِمٌ العجب. أَمِنَ استقباحه ما هو احسن شعرهء أم من تَهَرُئه 
الذي لا يليق بما نحن بصدده ام من ظنّه انه اذا تهرّأ توهّم الناس فيه انه 
يعلم ما لا يعلمون» ولقد جود ابو الطيب حيث قال: 


(۷۹) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك: 
«والكلام هنا يطول» لا يليق بهذا الموضع فتركته لذلك». 
)۸٠(‏ هذا البيت ف¿ حماسة ابي تمام: "05/1١‏ لربيعة بن عبيد بن سعد بن جذيمة, 
وربيعة هذا هو ابوذؤاب الاسدي الذي قتل عتبة بن الحارث بن شهاب 


اليربوعي . 
(81) هذا البيت لدريد بن الصّمة. واصله: 
قتكنا بعيد الله | خير لداته 


دؤاب بن اسماء بن زيد بن قارب 
[الرواية في المخطوطة «حياة» مكان «ذواب». وف كتاب ابن فورجة «عياد»]. 


-۳- 


وكم من عائب قولًا صحيحاً 
وآفته من الفهم السّقِيم!””) 
ويقول ايضاً: 
ومن يك ذا فم مر مريض 
أيجد مرا به الماع الزلالااعم 
أما سبك البيت فاحسن سبك يريد: انك تُشبه أباك. وابوك كان يُشبه 
اباه» وابوه أباه. فانت ابوك. اذ كان فيك اخلاقه. وابوك ابوه الى آخر الآباء. 
فليت شعري ما الذي استهجنه. 
وقد جاراني بعض اهل العلم فقال: استقبح قوله: «حمدان حمدون. 
وحمدون حارث». 
وليس في «حمدان» ما يستقبح من حيث اللفظ ولا المعنى» ولنسلّم له ان 
«حمدان» و«حمدون» لفظتان مستهجنتان فكيف يصح والرجل اسمه هذا: فهل 
يستعيرله أباً غير أبيه؟ أم هل يُسَمّيه بلفظة حسنة يخترعها. لقد كان الذنب في 
ذلك للآباء لا للمتنبي. 
وقد قال ابو بكر محمد بن دريد الازدي(؛*) في بعض قصائده: 
وقيس بن عمرو بن العبيد وضاطر 
أناحَ على ساس مسيراً فجعجعا 
(۸۲) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
اذا غامرت ف شرق مروم 


فلا تقنع بما دون النجوم 
وسوف يرد ذكرها. 
(۸۳) هذا البيت من قصيدة يمدح بها عمار بن بدر وسوف يرد ذكرها مطلعها: 
بقائي | شاءَ ليس هم ارتحالا 
وحسن الصبر زموا لا الجمالا 
)۸٤(‏ هو محمد بن الحسن بن دريد الازدي البصري» صاحب كتاب الجمهرة» شاعر 
نحوې لفوي, من أحفظ اهل زمانه. ولد بالبصرة, وتو ببغداد سنة٣۲۲۱ه‏ 
و سر ا وسنة, اخباره ف ابن خلكان: 58/17 ] والكنى والالقاب للقمي: ۲۷۳/۱. 
E‏ اك 


وقول الآخر: 
وقيس بن مسعود بن قيس بن خالد 
وعمرو بن كلثوم شهاب الاراقم 
فما الذي عض من قوله «ضاطر». وضاطر: اسم رجل» وهل اقبح من 
ضاطر. وقد قال ابو الطيب ايضاً: 
حدق يُذِمُ من القواتل غيّها 
بدر بن عمار بن اسماعيلا(0 
فُسَرد اسماء آبائه على ما قال: «عُتيبه بن الحارث بن شهاب»» وكما قال 
الآخر: 
فووّعي غير وداع صب 
ربيعة بن جعدة بن كعب 
وعلى ما فعل ابو تمام حيث يقول: 
عبد المليك بن صالح بن علي 
بن تسيم ١النبي”‏ في تنه 
ولیس فيها معنى قوله: «وانت ابو الهيجا بن حمدان يا ابنه» وقد فسّره 
فقال: «تشابه مولود كريم ووالد». فكأئّه علّم به الشعراء: ان شبه الابن بالاب 
مما يمدح به» ويراد به صحّة النسب. وطيب المولد. وقد غلط (الصاحب) في 
رواية البيت ايضاًء وانما هو: «ذؤاب بن اسماء بن زيد بن قارب». وأوله 


(80) هذا البيت من قصيدة يمدح بها بدر بن عمار مطلعها: 
في الخد ان عَرْم الخليط رحيلا 
مر يزيد به الخدود محولا 
وسوف يرد ذكرها. 
(41) هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا الحسن محمد بن عبدالملك بن صالح مطلعها : 
إن بكاغ | في الدار من اريه 
وقد مر ذكرها. 


0 


مثله(87), 

فأمًا قوله: «هذه من الحكمة التي ذكرها ارسطوطاليس وافلاطون. فلا 
يقاس به الكلام ولا فهم فهمه فهم». أترى من باب الفلسفة ان يقال: فلان مثل 
ابيه في الشبه. أم هو من المعاني الغامضة التي لا يفهمها إلا الفلاسفة؟ 
فسبحان الله من سخر له هذا الکلام. وما كنا له مقرنين. 

وقال ابو العلاء: 

انَفْقَ له في هذين البيتين ما لم يتفق لغيره من تشبيه الممدوح بأبيه؛ ومن 
تشبيه أبيه بجدّه, ثم كذلك حتى استوفى سبعة في النسب وعشرة في المقابلة(*. 


وأنشد عبدالته بن محمد بن سعيد بن سنان هذين البيتين في باب التكرير 


(۸۷) قال ابن فورجة ف كتابه «الفتح على فتح ابي الفتح» بعد ذلك: 
...... وأوله «قتلنا بعبدالته خير لداته», وهو لدريد بن الصمَة: 
ذكر ابو عبيدة معمر بن المثنى في مقاتل الفرسان: اولها هذا البيت» وبعده: 
وعبساً قتلناه بحر بلادهم 
بمقتل | عبدلله | يوم الذنائب 
ولولا ‏ سواد الليل ‏ ادرك ‏ ركضنا 
بذي الرمث والارصى غياب بن ناشب 
فلليوم سميتكسم فزارة قاصيروا 
لوقع القّنا ينزون نزو الجنادب 
فان تدبروا ناخذكم في¿ ظهوركم 
وان قتلونا ‏ جدكم في الترائب 
ذكر ابو عبيدة» قال: انشد هذا البيت عبدالملك بن مروان, قال: كاد يبلغ بنسبه آدم. 
فامًا قوله: هذه من الحكمة.....الخ. 
(۸۸) ذكر ابو المرشد المعري ف كتابه «تفسير ابيات المعاني من شعرابي الطيب المتنبي 
ص :۷٤‏ كلاماً لابي العلاء المعري» ذكر ابن فورجة قسماً منه, والقسم الآخر نذكره 
هنا, وهو: ١‏ 
» ....... وعشرة ف المقابلة: وحمدون: اسم لم يْسَمَّ به العرب ف القديم. وقل ما بنوا 
إسماً على «فَعْنُونَ». وقد ذهب قوم الى ان «زيتون» (فعلون)» وقد ذكر فيما اغفله 
سيبويه ف الابنية؛ وكان الرَجّاج يذهب الى انه جمع سلامة ل «زيت»» ومثل هذا 


۳٦ - 


في کتابه» وقال: 
1 «ليس هذا التكرير عندي قبيحاً لان المعنى المقصود لا يتمَّ إلا به» وقد 
اتَفْقَ له ان ذكر اجداد الممدوح على نسق واحد من غبر حشو ولا تكلّف. لان ابا 
الهيجا هو عبدالته بن حمدان بن حمدون بن الحارث بن لقمان بن راشد. ولو 
ورد هذا الكلام نثرأ لم يرد إلا على هذه الصفة, فيما عرض به هذا التكرير فيعني 
لا يتم إلا به. وسهل الامر فيه وكان البيت مرضيّاً غير مكروه» وعلى ذلك يجب ان 
يحمل كل تكرير يجري هذا المجرى. آخر كلامه رحمه الته“. 
١‏ - أُولَئِكَ أنْيابُ الجِلافة كُنُها 
وسايِرٌ الاك البلادٍ الرْوَائِدُ 
قال ابو الفتح: 
اي: الزوائد التي تنبت وراء الاسنان. وتسمّى «الروايل» واحدها 


(۸۹) قال عفيف الدين ابن عدلان ق كتابه: 

«ترك صرف «حمدون» و«حارث» ضرورة» وهو جائز عندنا [لقد بين بهدا انه 
كوف المذهب لان ابا الفتح بن جني الذي ذكر هذه الضرورة ‏ ياباها س»] غير 
جائز عند البصريين, ووافقنا الاخفش وابن بُرهان الفارسي, وحجُتنا: اجماعنا على 
جواز صرف ما لا ينصرف ين الشعر ضرورة» فلذلك جؤزنا ترك صرف ما ينصرف في 
الشعر, وقد جاء كثيراً ني اشعارهم. وقال الاخطل: 
طلب الارزاق ‏ بالكتائب إن هوت 

بشبيبت | غائلةٌ | الُفقور عغَدودٌ 


فترك صرف «شبيب» وهو منصرف, وقال الآخر: 
أؤأمل ان اعيش ون | يوني 
بأؤل او باهون 2 او جيار 
او التالى ‏ باز فإن ائه 
فمؤنش او عروبة او شيار 
فترك صرف «مؤنس ودُبار» وهما مصروفان. فهذه اسماء الايام في الجاهلية: اول: 
الاحد, وأهون: الاثنين. وجبار: الثلاثاء. ودُبار: الاربعاء. ومؤئس: الخميس. 
وغروبة: الجمعة. وشيار: السبت. 


۳۷ 


«راوول»» اي: انت وآباؤك الامراء حقاً» ومن سواكم من الملوك (زوائد) 
لا يعتدٌ به( '). 
۲ - أَحِيْكَ يا شَمْس الرُمانِ ويَذْزَهُ 
وإن لامي فيك الشها والفَرَاقِدُ 

قال ابو الفتح: 

جعله الى اضداده» كالشمس والقمر الى السّها والفرقدين. 

قال صاحب فتق الكمائم: 

يقول: مثلك في الملوك مثل ألشمس والبدر إذا جُمعاء الشمش تضيء 
النهارء والبدرُ يضيء الليل. وقد جمعت المعنبين معأ فاستحققت الاسمين معا 
وان لامني فيك ملوك محلهم منك السّها والفرقدين من الشمس والقمر. 


(40) قال الواحدي ف كتابه: 
هؤلاء الذين ذكرتهم كانوا للخلافة بمنزلة الناب» بهم تمتنع الخلافة امتناع السبع 
بنابه, وسائر الملوك لا حاجة بالخلافة اليهم. 

وقد زاد ابن عدلان عندما نقل كلام الواحدي بلفظه الى كتابه بعبارة واضحة 
فقال: 
«وسائر الملوك زوائد فلا حاجة للخلافة بهم». 

)5١1(‏ قال الواحدي في كتابه: 
جعله فيما بين الملوك كالشمس والبدر, وغيره من الملوك كالنجوم الخفيّة. يقول: 
أنا أميل اليك بهواي وإن لامني ي ذلك من لا يبلغ منزلتك. 

وقال ابن عدلان ف كتابه: 

«الشها»: نجم خَفِيَ صغير, يكون فوق النجم الاوسط من بنات نعش. [ثم ذكر كلام 
ابي الفتح والواحدي]. 

وقال ابن سيدة يي كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي ص 6 ١؟:‏ 

جعله شمس الزمان وبدره ليخبر عنه بكمال النوريّة, وانه يعم الليل والنهار 
بضوئه» وهذا حسنٌ لان الممدوح موجود نهاراً وليلا, فهو للنهار شمس ولليل بدرء 
واختار البدر على القمر, لان القمر ريما يُّفْنِ ضَوْؤُهِ كبير غناء, مع ما آثره من الوزن» 
وجعل غيره من الافلاك بالاضافة اليه ها وفراقد, ولاخفاء بما بين الشمس 
والبدر, وبين السها والفراقد من مراتب النور. 

فيقول: انا أحبّك ايها الملك الذي هو ي الملوك كالشمس والبدر ي النجوم, لعظم 
نفعك وجسامة غنائك ين نوعك وان لامني فيك افلاك هم ف الملوك كالسها والفراقد 

- ۳۸ - 


۴ - وَذَاكَ لَإنّ الفَضضل عِنْدَكَ باهر 
وَلَيْسَ لان العش عِنْدَكَ بَاردُ 


قال ابو الفتح: 
اي: محبّتي إِيّاك لفضلك, لا للخبر الذي أصيبه عندك. 
وقال الواحدي: 


يعني!"') ان العيش قد يطيب عند غيرك, ولكن لا يظهر فضله ظهور 
فضلك» فلا يستحقٌ الحُبٌ. 


٤‏ - فَإِنّ قَلِينَ الحُبٌ بالعَقِل صَالِعٌ 
ولد فة الشث . بالجفل قا 


ف الكواكب, فكيف أطيع من هو كالشها والفراقد فيمن هو كالشمس والبدر؟ وهما 
مغنيان عن الشها والفرقدين. بل احدهما مُغْنِ عنهاء والسها والفرقدان لا يُجْزِئَان 
منهما ولا من احدهما. 
وقال: «الفراقد», وانما هو الفرقدان, لانه جمعهما ہما حولهماء او على انه جعل 

كَل جزء منهما فرقداً. وقد فعلت العرب ذلك قبله كثيراً, كقوله: 

٭« ودون الجّدا المامول منك فراقَدٌ « 
وحكى سيبويه: انهم يقولون للبعير: ذو غثانین كانهم جعلوا كل جزء منه عُثنوناً, 
وقال جرير, أنشده سيبويه: 
قال العمواذلٌ ما لجهلك بعدما 

شاب المقارقٌ واكْتَسَيْنَ قتيرا 

[الفرقدان: نجمان قريبان من القطب]. 
(97) قال الواحدي قبل ذلك: 

يقول: ذاك الحب لظهور فضلك على غيرك, لا لطيب العيش عندك» يعني ان العيش 
قد يطيب.....الخ. 


-” 


وقال ابو الطيب: 
يمدحه من أبيات اولها(: 
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١‏ - لِكُلَ امرِيءٍ مِنْ دَهْرِهِ ما ودا 
وعَادَاتُ سَيْفٍ الدَوْلَةِ الطْعْنُ في العِدا 
قال الواحدي: 
جعله سيفاً. ثم وصفه بالطعن. كانه قال: هو سيف ورمح. 
قال المبارك بن احمد: 
اراد اسمه على الحقيقة, لا الاستعارة. فقال: عاداته الطعن في العدا. 
۲ - وأنْ يُكْذِبَ الإزجات عَنْهُ بِضِدهِ 


مله 


)١(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
...... يمدحه ويهنئه بالعيد, وانشده إياه ف ميدانه تحت مجلسه وهما على 
فرسيهما سنة اثنتين واربعين وثلاث مئة. 
(۲) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر, القسم المطبوع: 1/+10: 
وقال حاتم الطائي: 
ذريڼښي وخالي إن مالك وافرٌ 


على عادة » والمرء مما تَعَودا 


وهو كثير يْ كلامهم جداً, ومنه قول بعض بني عامر, أنشده احمد بن يحيى عن 


ابن الاعرابي: 
ونَفْس مُقَودةٌ المكرما 


تِِ وال مرت لازم ما تفقوّدا 
« ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
" - ؤرب ريد ضرْهُ ‏ ضر نفشه 
وهَادٍ إليه الجيش أهفدى وما هدى 
قال ابو الفتح: 
«هاڊ» : اي قائد وباعث إليه, اهداه اليه, من «الهدية». ولم يَهْدِه: من «الهذاية» 
اعي: لم يُرشد الجيش, بل اضلّه ببعثه إياه» وقصده سيف الدولة . 
لات 


قال ابو الفتح: 
اي: أنا احبك بعقل فتنتفع بي. وغيري يحبّك بجهل فلا تنتفع به. 


وقال ابو العلاء: 

اشار بذلك الى الحب الذي دلّ عليه قوله بقوله «احبّك». ويقولون: عيش 
بارد: اذا وصف بالخفض والطيب. وانما يصفون ذلك لان الغالب على بلاد العرب 
الحرّ. فكانوا يرون للمكان البارد فضيلة. وقد يكون البارد في معنى الساكن. فامًا 
ابو الطيب فلم يرد إلا-وصف الممدوح بالفضل. فيجوز ان يحمل على معنى 
العيش عنده بارد. اي: طيب. إلا انه لا يحبّه لاجل ذلك. ويمكن ان يكون نفى 
عنه العيش الباردء لانه صاحب حرب وغزو. 


۷ 


قال ابو الفتح: 

اي: ومن عادته ان يُكذب ظنونَ أعاديه؛ وكان ينبغي ان يفتح ياء , 
«يُمسي» لانها منصوبة. لانه سكنٌ «الياء»» وهو من احسن الضرورات. 

وقال ابو العلاء: 

«اسعدا» ها هنا يحتمل وجهين. احدهما: ان يكون المراد به: ويمسي بما 
تنوي اعاديه اسعد فيهم, لانه جعلهم يرجون السعادة بما ينوون فيغلبهم سعد 
هذا الممدوح. وقد يجوز ان يكون «اسعد» في معنى «سعيد» ولا يراد به معنى 
«من», لانهم يضعون «افعل» في موضع اسم الفاعل من الثلاثي, ومن ذلك قول 
معن بن أوس(): 


وقال الواحدي: 
«ضّرّه» مصدر. يقول: رب قاصد ان يضرّه فعاد الضرّ عليه وربٌ هاد إليه الجيش 
كان مُهدياً, لا هادياً, لانه استغنم ذلك الجيش, وكانوا غنيمة له. 

وقال ابن عدلان: 
«ضرّه» مصدر. اي: مريد ضرّه, وضرٌ نفسه: فعل ماض» واهدى: فعل ماض, 
والمعنى: رب قاصد أن يضرّه, فعاد الضرر اليه ورب هاد, اي قائد إليه الجيش 
ليهديه الطريق, فاضله بقصده له» فصار مُهدياً إليه من الهدية, لانه يغنم الجيشء 
فيكون غنيمة له» فيكون الهادي مضلا ومهدياً إليه ليغنمه. 


[انما رغبت ف ذكر هذا الشرح الذي جمع فيه الشارح كلام ابي الفتح والواحدي 
ليتضح المعنى امام المتتبع]. 

(۳) معن بن أوس بن نصر بن زياد المزني» شاعر فحل, من مخضرمي الجاهلية والاسلامء 
رحل الى البصرة والشام» وكف بصره في أواخر ايامه, وكانت له اخبار مع 
عمر بن الخطاب, وكان معاوية يفضله ويقول: اشعر اهل الجاهلية زهير بن سلمى 
وأشعر اهل الاسلام ابنه كعب ومعن بن أوس» وهو صاحب لامية العجم, التي اولها 
البيت المذكور في المتن «لعمرك ماادري ........ مات ف المدينة سنة 84"ه-. 
اخباره في خزانة الادب: 708/7 وجمهرة الانساب: ١91١‏ ورغبة الامل: ٠۱۹۰/۰‏ 
ثم ۷/۷ وشرح الشواهد:۲۷۳. 

الا 


۾ لعفرك ما اذري وانّي لاوجل ۾“ 
اي: وجل. 
قال الواحدي: 
من“ روى «بما يحوي» اراد: :انه أملك لما في ايديهم منهم. لانه متى اراد 
00 واستحقه. 
٤‏ - وَمِسْتَكْبِرٍ لم يَعْرِفٍ اللة سَاعَة 
رأى سَيْفْهُ في كَفْهِ فتشهُداء» 

قال الواحدي: 

رب كافر متكبرٌ عن الايمان بالته تعالى رآه مع السيف فَآمَنَ وأتّى بكلمة 
الشهادة. إِمَا خوفاً منه وإِمَا علماً بان دينه الحق حين رأى نور وجهه. وكمال 


وصهه . 


)٤(‏ تمام البيت 
لعمرك ما 
عل أينا تمدو النثّةٌ | اقل 
انظر ديوان معن بن اوس المزني صنعه د.نوري حمودي القيسي ود.حاتم صالح 
الضامن ص 1۳. دار الجاحظ//ا/ا91١‏ بغداد . 
(ه) وقال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
اي: ان اعداءه يُرْجِفون بقصوره وهو يكذّبهم بوفوره, ويرجنون بهزيمته وهو 
يكذّبهم بظفره. واعداؤه ينوون معازضته فيتحككون به فيصير بذلك: أسعذ, لانه 
يسلبهم عُدَتهم وسلاحهم, ومن روى «بما يحوي» 
ورد بعد هذا البيت ني القصيدة البيت الآتي: 
هه -هُوَ هو البَحْرٌ عض فيه إذا كان زاكداً 
على الدَُرٌَ واخذرهة اذا كان م 
قال الواحدي: 
ضرب له المثل بالبحر, والبحر انما يسلم راكيه اذا كان ساكناً, واذا ماج وتحرّك كان 
مخوفاً لذلك هو يقول: أثته مسالاً. ولا تاټه وهو غضبان, كما قال ايضاً: 
» سَل عن شجاعته ورزه مسالا ...... البيت”»» 


سر 35 


قال المبارك بن احمد: 
الوجه الاول هوالصحيح؛ لان قوله: رأى سيفه في كفه دلالة على الخوف, 
وأمَا الثاني فلا دلالة عليه في البيت. 


5 - فائي راي البخر يَعْثُرُ بالفْتّى 
وهذا الذي يَأتِي الفَتَى متعمدًا 
قال ابو الفتح: 
ليس اغناءٌ البحر من يُغنيه عن قصد وتعمّد, وهذا يتعمد بالغنى من 
يغنيه, وذلك لفظ العرب الذي تعتاده في ذكر الخير والشرّ. قال الفرزدق: 
ولكن ريب الدَُهْرٍ يَعْمُرٌ بِالفَتَى 
فلا يستطيعٌ رڌ ما كان جائيا“ 
وقال الواحدي: وذكر كلام ابي الفتح» وقال: 
و«يَعْتُرُ»: قد يأتي في الخير والشر هذا كلامه(": وفيه خطأ من وجهين: 
لا تقول العرب: عثر الدهر بفلان: اذا أصابة بنكبة. ومعنى يعثر بالفتى: بهلكه 
عن غير قصد. لان العثرة بالشيء لا تكون عن قصد. يقول: البحر يغرق عن غير 
قصد. وهذا بهلك اعداءه عن قصد وتعمّد. وليس يُمكن ان يُحمل عثرة البحر 
بالفتى على اغنائه» وهذا بيت قريب من قوله ايضاً: 
وَيُخْشى عُبابُ البَحْرٍ وهو مكانه 
فكيف بمن يَفْسى البلاد اذا عب 
(1) انظر شرح ديوان الفرزدق: .۲۹٤/۲‏ وانظر الانباري ص۷. وص۷۲٠.‏ 
(۷) اي: كلام ابي الفتح. 
(۸) هذا البيت من قصيدة يمدح بها سيف الدولة مطلعها: 
فديناك من ربع وإن زدتنا كربا 
فانك كنت الشرق للشمس والفريا 
وقد روى الواحدي فن كتابه: «والبحر ساكن» مكان «هو مكانه». وقد مر ذكر هذه 


القصيدة . 
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قال ابو العلاء: 

في هذا البيت ضرب من العكس, لان الاشبه ان يقال: عثر الفتى بالبحره 
لان العثار للقدم وغيرها من قوائم الدواب. وهو منوط بالمشيء, إلا انه استعار 
العثار للبحرء لان الفتى ريما ركب البحر فجعله كالذي يعثر به. وفي «ياتى» 
ضمير يعود على البحر الذي يعني به سيف الدولة. 

وإن جعل «العثار» للفتى دون البحر كان في «ياتي» هاء مضمرة ترجع 
على سيف الدولة كانه قال: وهذا الذي ياتيه الفتى متعمداً. 

وإن جُعل العثار للبحر ففي «ياتي» ضمير مرفوع هو راجع الى 
سيف الدولة ايضاً. 

وفي نسخة سماعي: «البحر يعثر بِالفِتّى» و«رأيت الدهر يعثر بالفتى». 
ولا أرى للرواية الثانية وجهاً. 

وقال ابن جني: 

اي: «البحر جماد» فياتي الذي يأتيه من غير قصد منهء فلا حمد له فيه 
وهذا يعتمد ما ياتيه من البذل والعطاء فهو مستحق للحمد عليه» وهو لفظ 
العرب. قال الفرزدق: البيت المذكور. 
۷ - تَطَلُ مُلُوكُ الأزض خاضفقة له 

تاره هلكى وَتَلْقَاهُ سُجداا٠‏ 

قال ابو الفتح: 

اي: اذا فارقته اهلكهاء واذا اتته خضعت له وسجدت. 

ورواية ابي الفتح «خاشعة له». واوضح من هذا قول الواحدي: «من 
خالفه وقارقه»(''). 


(9) كلام ابي الفتح هذا ماخوذ من كتابه «الفتح الوهبي على مشكلات المتنبي» ص ٠‏ 6. 
وكلامه الاول ف شرح هذا البيت ماخوذ من كتابه «القسر» , 

)٠١(‏ رواية ابي الفتح والواحدي وابن عدلان «خاشعة» مكان «خاضعة». 

)١١(‏ قال الواحدي ف كتابه: 
«من خالفه وفارقه من الملوك هالك» واذا اتته خضعت له وسجدت». 


5790/6 


لل المبارل بن احمد: 
كانه من قوله يَلكِ: «من فارق الجماعة مات ميته جاهليّة»6”"). وإلا فليس 
في مفارقته مطلقاً من غير صفة فيها بيان ودلالة على الهلاك. 
6 - وتځيي له الال الصُوارم والقَنَا 
ويْقْثُلُ ما يُحْيِي التَّبَسُمُ والجدا١“‏ 
قال ابو الفتح: 
«الجَدا»: العطيّة. وهذا من قول ابي تمام: 
اذا ما اغارُوا فاحتووا مال مَعْشّر 
أغارث عليهم فَاحتوثه الصَّنَائْعُ9') 
اي: يسلب اعداءه ويعطي سائليه. 
قال صاحب فتق الكمائم: 
يقول: يغبر على المال بالسيوف والرماح» ثم يهب تبسمّه وجداه. كما قال 
الشاعر: 
غمر الرداء اذا تبسّم ضاحكاً 
غلقت لضحكته رقاب المال 
قال المبارك بن احمد: 
لا مشابهة بين هذا البيت وبين بيت ابي الطيب. والصحيح ان المشابهة 
ما بينه وبين قول ابي تمام الذي ذكره ابو الفتح. والبيت لكُثينَ 


[ويبدو لي ان معناه: انهم يفارقونه الى الموت ف حال غضبه, وعدم رضائه عنهم * 
لانه يهلكهم. وانه يلقاهم ‏ وهم خاضعون له ل ويسجدون بين يديه]. 
(۱۲) انظر صحيح مسلم ج ص :15١‏ وروايته فيه: 
قال رسول الله يِل «من كره من أميره شيئاً فليصبر عليه فإنه ليس احدٌ من الناس 
خرج من السلطان شبراً فمات عليه إلا ميتة جاهلية». 
(۳( انفرد ابو الفتح برواية «تجبى» في الشطرين. 
)۱٤(‏ هذا البيت من قصيدة يصف تومه ويفتخر بهم, وسوف يرد ذكرهاء مطلعها: 
ألا صنع البين الذي هو صانع 
فان تك مجزاعاً فما البين جازع 


۷1 


يرَى قَلْبَةَ في يَْمِهِ ما ترى غزَا(" 
قال ابو الفتح: 
يقول: لصحة ظنه وفرط ذكائه اذا ظنّ شيئاً رآه بعينه لا مُحالة؛ وهذا 
كقول دُريد بن الصمّة: 
قليلٌ التَشَكّي للمصيباتِ حافظ 
من اليوم اعقاب الاحاديث في غُراا“ 
ويجوز ان. يكون معنى البيت غبر هذا. اي: يحفظ نفسه مخافة الحديث 
الباقي بعده. 
قال الميارك بن احصد. 
هذا هو معنى البيت» لا الاول..ولا يوردونه الا على المعتى الاول. وهو بعيد. 
ووجدت في نسخة ابي طاهرء وهو بازاء قوله: «يَرَى قلبه في يومه ما يَرَى 
غدا»» اي: يحفظ تفسه. مخافة الحديث بعده. 
وعلى هذا هو معنى دريد. والصحيح في بيت ابي الطيب ما شرحه 
ابو الفتح» وان احتمل ما قاله ابو طاهر. 
وقال ابو العلاء: 
«تَظئيه»: تظئّنه. وابدلوا من النون ياء. 
ويروى «ترى» بالتاء على. ان. تكون الرؤية للعين» والاحسن ان تكون 
«يرى» بالياء وتكون الرؤية للممدوح. وعلى ذلك كان الناس ينشدونه فى الزمان 
الاول"). ١‏ 


)06 رواية ابي الفتح «زكي» بالزاي. 
(۷) انظر شرح الحماسة للتبريزي: ٤۷ /١‏ وانظر شرح الحماسة للمرزوقي: 2819/57 
وهذا البيت من مقطوعة مطلعها: 
نصخت لفعارض واصحاب عارض 
وزهط بني السوداءٍ والقومٌُ شهدي 
(۱۷) وقال الواحدي في كتابه: 
التَظْنّي: هو التَظْئْنْ. قلبت النون الثانية الى ياء كقول العجاج: 
_ ”د 


٠‏ - وَصولٌ الى المسْتَضْعَبَاتِ بِخَيْلِهِ 
فَلَوْ كانَ قَزرْنُ الشَمْس ماع لأاؤردا(^٠‏ 
قال ابو الفتح: 
اي: لأؤرد خيله فسقاهاء اي: لا يبعد عليه ما يرومه. 
وروى ابو العلاء: «المُسْتَصْعِبَاتِ بسيفه» بكسر العين وفتحهاء وقال: وفتح 
العين ابلغ في صفة الممدوح. 


وكذلك في سماعي معاً. وسماعي: موضع بخيله: مخيلة*٠‏ 


١‏ - للك سَمّى ابن الدُمُسْئُقٍ يَوْمَهُ 
مَمَاتاً وسماهٌ الدُمُسْتٌّقٌ مَوْلِدَا 


قال ابو الفتح: 
اي: لما ذكرنا("'» من حاله يئس ابن الدمستق من الحياة. لانه أسره 
وجعله الدمستق كيوم ولادتهء لانه افلت منه. و«الهاء» في «سمّاه» عائدة على 


» تَقَضَّى البازي إذا البازي كسز » 
يقول: هو ذكي ظنه يرى الشيء قبل ان تراه عينه, كالطليعة تتقدّم امام 
القوم. والمصراع الثاني تفسير للمصراع الاول. يقول: قلبه يرى ف يومه 
بظتّه ما تراه عيئه ف غد. 
(۱۸) رواية كتاب الفسر ا«بسيفه» مكان ‏ «بخيله»» وهذه الاخيرة رواية نسخ الديوان. 
)١19(‏ ربما تكون هنا «مخيلة» بمعنى الخيلاء والكبر. 
وقال ابن عدلان فل كتابه: 
«وَصُولٌ»: بدل من «ذكي»» وهما خبرا ابتداء محذوف. وقيل المبتدأ قوله: وهذا 
الذي ياتي» وذكي ووصول: بدلان من خبر الايتداء. 
المعنى: يريد انه يصل الى كل ما لا يصل اليه من المهالك بسيفه, لشجاعته» فلو 
كان قرن الشمس ماء لقدر ان يورده خيله, شجاعة وإقداماً, وهذا من المبالفة. 
)۲١(‏ رواية العبارة ف كتاب الفسر «لما ذكرت». 


TVA. 


«اليوم» لان أسر هذا وافلات هذا كانا معأ في يوم واحد. وضمير الشيء هو ذلك 
الشيء بعينه في المعنى'. 
١‏ - سَرَيْتَ الى جَيْحَانَ مِنْ أزض آمِدٍ 
ثلاتاً لققذ أذنَاكَ ركش وأنغدا 

قال ابو الفتح: 

«جيحان» :نهر اي: ادناك سيرك من (جيحان) النهر, وابعدك من آمد. 

قال ابن فورّجة: 

لم يفسر ابو الفتح هذا البيت تفسيراً شافياً. وأورد كلام ابي الفتح» وقال: 

وهذا ايدّك اله كلام غير مفيد, اذ کل من سار من موضع الى آخر فقد ادناه 
ركضه الى مقصده وابعده.من حيث انفصل عنه فلو سار غلوةً او فرسخاً فما وجه 
المدح في هذا اذا تاولناه على ما تاؤله الشيخ ابو الفتح؛ وما فائدة البيت. 

ووجه تأويله عندي ما اقول: وذلك ان جيحان من ارض أمد على مسافة 
بعيدة. قد علم ذلك وقوله «سريت الى جيحان من ارض آمد ثلاثاً» يريد: وصلت 
الى جيحان بمسراك ثلاثاً من ارض آمد. وهذه المسافة بعيدة لا يصل فيها 
بمسرى ثلاث ليال. 

ولو ان قائلًا قال: سريت الى الكوفة من بغداد لفهم عنه انه وصل الى 
الكوفة. اذ سرى اليها من بغداد. ويجوز ان يفهم عنه انه سرى الى الكوفة ولم 
يصل اليها. ولكن الكلام بعضه يدل على بعض.ء لا سيما من عادة العرب 
الاختصار والاقتصاد. فنحن نفهم قول ابي الطيب. 


*# سريت الى جيحان من ارض آمد » 


إدلضة جاء في كتاب الواحدي بعد ان اورد ما ذكره ابو الفتح بلفظه: 
....... والضمير في «سمّاه» عائد على اليوم. لان الدمستق هرب في هذا اليوم الذي 
أسر فيه إبنه. فكان ذلك اليوم مماتاً للابن حياةٌ للاب. 
وقال ابن عدلان ف كتابه: 
اللام متعلق بما ذكر من وصفه, اي: لاجل هذا الوصف. والضمير ف «سماه» لليوم. 


AVN 


انك وصلت الى هذا النهر من آمد فى ثلاث ليال ليصمّ معنى تعجبّه. بقوله: 
«لقد ادناك ركض وابعدا» ولولا ذلك لما كان لعجبه وجه. 
وقوله: «رثلاثاً», يريد: فى ثلاث فلما حذف حرف الجر نصب واعمل فيه 


«سريت)50", 


وقال الواحدي: ‏ وذكر ما قاله ابو الفتح ل 

وهذا لا يفيد معنى, لان كل مَن سار من موضع الى موضع فهذا وصفه» 
ولكنه يريد: وصلت الى جيحان بسيرك ثلاثاً من ارض آمد» وهذه مساقة 
لا يقطعها احد بسرى ثلاث ويفهم من هذا انك وصلت الى هذا النهر من آمد في 
تلاث ليال على ما بينهما من البعد. 
۳ - فَوَلِى وأغطظاكَ ائتة وجُيوشة 

جَمِيعاً ولم يُغط الجَمِيغ لِيُحْمَذَا 

وفي نسخة ابي طاهر: انما اخذه مته قسراً لا اختياراً””". 
ویروی «لتُحمد|»9", 


٤‏ - عَرَضْتَ له دُونَ الحَيَاةٍ وطَرْفِهِ 
وأئْصَر سيقت الله منك مُجَيدا 
قال ابو الفتح: 


اي: لا رآك لم تسَعْ عيئه غيرك, لمك في تقسه. وحُلْتَ بيته وبين حياته. 
فصار كالميت في بطلان حواسه إلا منك0"". 


(۲۲) جاء في كتاب ابن عدلان: 
رثلاثل» : نصب على الظرف, تقديره: في ثلاث ليال2 وقيل: مفعول ل «سريت». 
(۲۳) ورد هذا الكلام بلفظه ف كتاب الفسر لابن جني. 
(4؟) قال الواحدي فن كتابه: 
اي: انهزم وترك هؤلاء اسرى ف يديك ولم يكن ذلك إعطاءً يستحق عليه حمداًء 
ولكنك اخذته قشراً . 
(۲۵) ذكر الواحدي كلام ابي الفتح هذا ف كتابه ولم يشر إليه بشيء, ونقله ابن عدلان 
الى كتابه وقال ف نهايته: «ونقله الواحدي حرفاً حرفاً». 


- ۸۰ 


٥‏ - وما طَلَبَتُ ززق الاسِئة عغَيْرَهُ 
ولكنّ مُسْطَئْطِينَ كان له الفِذا 
قال الواحدي: 
اي: الرماح لم تطلب غيره؛ ولكن ابنه صار فداءَ له لان الجيش اشتغل 
باسره حتى نجا هو. 
1 - فاضبخ يَجْتَابُ المشوع مخاقة ا 
وَمُذَ كان يِجْتَابُ الدلاض المتردا 
قال ابو الفتح: 
«یجتا بها »: يدخل فبها ويلبسهاء لانه ترهّب. و«الدلاص»: الدرع الصافية 
البراقة". و«المُسَرد»: المنظم"". واراد ب «الدلاص» هنا: الجماعة من الدروعء 
ولذلك ذكر كما قال الفرزدق: 


(56؟) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 
«يقال للبَراق الاملس: دليصء ودُلامص ودَُنْصٌ ودُمالص ودُفلّص. قال الاعثى: 
إذا جُرُدَتْ يوماً حبنت خميصّة 
عليها وجزياكَ | يضِيءُ | دلامِصضًا 
ويقال: درع دلاص» وأدرع دلاص سواء. وقّريء على ابي بكر محمد بن الحسن عن 
احمد بن يحيى وانا اسمع : 
قد التدى بالاعوجي البارص 
مشل مداق النْصْلٍ الدلامص 
اي: البَراق. وقرات على علي بن الحسين عن عمّه عن محمد ابن القاسم الانباري 
عن احمد بن عبيد عن الاصمعي للفرزدق: 
فلو كنت ذا حزم شددت وكاءها 
كما شد جرباءَ الدلاص قَيُونُ 
(۲۷) وجاء يي كتاب الفسر بعد ذلك: 


» ....... والسّزد والَنّظّم. ومنه قوله تعالى: «وقّدر في السرد» اي: ف النظام. 
واخبرنا محمد بن الحسن عن احمد بن يحيى قال: «السّرد»: الدرع. وأراد 
بالدلاص.......الخ 


- A\- 


اذا القُنْيُْصاتٌ السود طَوْفْنَ بالضْحَى 
رَقَدْنَ عليهن الحِجَالٌُ المُسَجَّنَُ2") 

و«الججال» جمع «حجلة», فذهب الى الجمع, فلذلك ذكّرا؟"), وقد يجوز 
ان يكون اراد الدرع الواحدة. 

وقد حكى ابو عبيدة: ان الدرع يذكرٌ ويؤنثت23. 

وقال ابو العلاء: 

«الدلاص»؛ الدروع. سمّيت بذلك لملاستها. وهي كلمة تقع على الواحد 
والجمع. والنحويون يذهبون ان «فيعلا» و«فعالا» اشتركا في ان جمعه على 
«فعال»» كما قالوا: شمال للواحد» وشمال للجميع: وانشدوا: 


# وما لومي اخي من شماليا('") » 
ويذهبون الى انه اراد «من شمائلي» وليس في هذا البيت حجّة لما قالوه. اذ 
كان يحتمل ان يريد: وما لومي اخي من خليقني, ولا يحمله على الجمع. 


(۲۸) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
غعزفت باعشاش وما كذت تيزف 
وانكزت من خَذدراغء ما كنت تغرف 
انظر ديوان الفرزدق: .۲٤/۲‏ دار صادر بيروت. 
(۲۹) وجاء ف كتاب القسر بعد ذلك: 
وكذلك قوله عرّ وجل اسمه: «ومن الشجر الاخضر والفلك المشحونن وهذا باب 


)۳١(‏ وجاء في كتاب الفسر بعد ذلك: 
وانشد لابي الاخزر: 
٠‏ مُقَلصاً بالذزع ذي ١‏ لفُضُون * 
اي: ترك الحرب» وهب الى الترهب. 
)7١(‏ تمام البيت: 
الم تعدما ا الملامة نَفها 
قليل وما لؤمي أخي من شماليا 


انظر. صحاح الجوهري: مادة «شمل». 


- AY - 


والاشبه أن.يكون «الدلاص» اسمأ كالمصدر يقع على الواحد والجمع» فأمًا 
بيت ابي الطيب فيحتمل ان يعنى به واحداً وجمعاً. لانه سائغ في الكلام يقال: 
فلان يلبس ثياب ديباج. 

قال الواحدي: 

المعنى: انه ترك الحرب خوفاً منك وترهب, ولَّبِسَ المسوح بعد ان كان 
يلبس الدروع"". 
۷ - وَيَمْشِي به العْكَارٌُ في الدَيْرٍ تائباً 

وما كان يزضى مي أَشْمَرَ أجْردا» 


(۳۲) ذكر الواحدي ف كتابه: 
«والمسرد»: المنظوم, المنسوج بعضه ف بعض. 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
يجتاب المسوح: جمع مسح, وهو ما ينسح من الشعر, اي يقطعها ويدخل فيها من 
خوفه منك . 
* ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيتان الآتيان: 
6- وما تاب حَتّى غاذز القرٌ وَجْهَهُ 
جريحاً وخلى جَفْنَهُ القع أزمدا 
قال ابو الفتح: 
«النقع» : الغبار, قال تعالى: «فَآكَرْنَ به دَفْعاً». والنّقع ايضاً: الصياح, وليس هذا 
موضعه . 
وقال الواحدي: 
يقول: لم يترك الحرب إلا بعد ان ترك الكز ف الطعن والضرب وجهه مجروحاًء 
ورمدت عينه من غبار الجيش, يعني انه أخوج الى ذلك. وألجيء اليه بكثرة 
ما أصابه من الجراحات. 
8- فَإنٌ كان يٽجي من غلي تَرَمهُبُ 
تَرهبَتٍ الاملاكُ مَنْئنى وفؤحّدا 
رواية الواحدي وابن عدلان «فلو» مكان «فان». 
قال ابو الفتح: 
اي: اثنين اثنين, وواحداً واحداً, نصب على الحال» وقد مضى تفسيره. 
وقال الواحدي: 
يعني ان ترهبه لا يُنجيه من سيف الدولة, ولو كان ذلك ينجيه لترطبت سائر الملوك 
AT -‏ _ 


قال ابو العلاء: 

هذا البيت فيه قلب» وانما أصل الكلام: ويمشي في الدير بالعكار. إلا انها 
ما كانت مؤدَيّة الى المشي جاز ان يجعل هي الماشية. كما ان الليل لما كان مؤدياً 
الى النوم جاز ان يقال في صفته: ليل نائم. 

قال المبارك بن احمد: 

«نحو هذا قولهم: أمشٍ بدائك ما مشى بك. لا كان صاحبٌُ الداء يمشي 
بالداء جاز ان يمشي الداء به"". 


وت 0 0 0 ٠:‏ يهام 
۰ ¬ وکل امْرِيءٍ قي الشزقٍ والغزب بَعْدَها 
يعد له تَؤياً مِنَ الشغرٍ أشودا 


قال الواحدي: 
ليس هذا على العموم» لأن المعنى: وكلّ امريء ممن يخافه. وقوله 


اثنين اثنين وواحداً واحدا . 

وقال ابن عدلان: 

«ترهبت» ف موضع جزم, جواباً للشرط» ومثنى وموحد [: حالان. 
(۳۳) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 

قد تقدم القول ف الاجراد من الخيلء وما يُراد به. 
وقال الواحدي في كتابه: 
«الفكان »: عص في طرفها رُج. و«الدير» متعبد للنصارى. يقول: اخد عصا يمشي به 
في الدير تائبا من الحرب بعد ان كان لا يرضى مي الخيل السراع. وخصٌ الاشقر, لان 
العرب تقول: شقر الخيل سراغها. 
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«بعدها»» اي: بعد فعلة الدمستق. ويروى: «بعده» اي: بعد الدمستق!'". 

وفي نسختي: الواو واو الاشتراك. 
١‏ - هَنِيئاً لك العِيْدُ الذي انت عِيدُهْ 

وَعِيدٌ لمنْ سَمُى وضَحًّى «عَيّدا 

قال ابو الفتح: 

«العيد»: مرفوع بفعله. وأصله: «ثبت هنيئاً لك العيد». فحذف الفعلء 
وقامت الحال مقامه فرفعت «العيد», كما كان الفعل يرفعه. وهذا هو الصحيح. 
والقياس ان يقال «عؤد» لانه من: عاد يعود. ولكنهم ابدلوا الواو ياء. 

قال ابو العلاء: 

ينتصب «هنيئاً» عند قوم على مذهب قولهم: «ثبت لك هنيئأ». وقيل: بل 
هو اسم موضع المصدر, كأنه قال: هناك هنيئاً. لانهم ريما وضعوا اسم الفاعل في 
هذا الموضع!"". 

وقال ابن فورّجة: 

تكلم على «العيد» الشيخ ابو الفتح بكلام من باب التصريف. واعرض عن 
معنى البيت. وقوله «انت عيده» يريد: تِحِلٌ له انت محل العيد في القلوب» اذ 


كان العيد مما يفرح الناس له. فكذلك هذا الب يفرح بوصوله اليك كما قال فى 
مكان آخرء 1 


)۳٤(‏ وقد ذكر هذا ابن عدلان ف كتابه, فقال: 
ليس «كل» هنا على العموم, والتقدير: كل من يخالفه. وبعدها: الضمير فيه لقعلة 
الدمستق, ومن روى «بعده» كان الضمير له . 

(۳۵) وقال ابو العلاء بعد ذلك ذكره له ابو المرشد المعري في كتابه «شرح ابيات 


المعاني ...... س ص 8....... كما قالت بعض نساء العرب وهي ترقّص ابتها: 
ُمْ قائماً قُمْ قائماً نقيت عبداً نائماً 


تريد: قياماً. «والعيد»: ماخوذ من عاد يعود, وقالوا ي¿ جمعه: أعياد, كراهة ان 
يقولوا: اعواد بجمع العود, وقولهم: «عيد الاضحى»: يريدون جمع «رأضحاة», 
كما يقال أرطاة وأزطى» وفيه اربع لغات: أُضْجية وإضجيّة وضجية وأضحاة. 
ويقال ف¿ جمع ضحية: ضحايا. وف جمع أضحية وإضحيّة: اضاحي. وانما قيل:, 
أضحية, لانها تذبح اذا أضحى النهار . 
- ۳۸0 1 
النظام ي شرح شعر المتنبي وأبي تمام 


جاء نبروزنا وانت مراده 
ورت بالذي أراد زناده““ 

وقوله: « لمن ضحى»: يريد: ذكر اسم الته تعالى على أضحيته كقوله تعالى: 
«وانعام لا يذكرون اسم الله علیها»""» وقوله تعالى: «فاذكروا اسم الله علبها 
صوافٌ فاذ وَجَبَتْ جُنُوبْهَا فكلوا منها»7*". فذكر اسم الله علبها واجب على 
المسلمين. فيريد: انت عيد لكل مسلم. 

قال المبارك بن احمد: 

هذا بيت واضح المعنى» لا يحتاج الى تفسي فلذلك اضرب عنه ابو الفتح؛ 
والعامّة تقول ابداً: لا نهنئك بالعيد. انما نهنّيء العيد بك. 


٢‏ - ولا رَالَتِ الأعياد لسك بَغفده 
ثُتَلمٌ مخروقاً وتغطي مُجَدّدالة" 
قال الواحدي: 
اي: لازلت تلبس الاعياد المتكررّة عليك في الدهر. فاذا مضى عيد أتاك عيد 
آخر بعده جديد. 1 
ويروى «مليوساً)(40). 
)95١‏ هذا البيت هو مستهل قصيدة يمدح بها محمد بن الحسين ويهنئه بعيد النبروزء 
ويصف سيفاً قنّده إياه. وسوف ياتي ذكرها . 
إهفضة الآية 2١78١‏ من سورة الانعام. 
)۳۸( الآية ""», من سورة الحخ. 
(58) انفردت المخطوطة برواية «فلا زالت». 
(0غ) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
كان ينبغي ان يقول «مخلّقاً وتُعطى مجدّدأ», وكان اصح للمعنى واللفظه فامًا 
«مخروق» فبعيد غير سفل . 
[يبدو لي ان هذا الكلام لغير ابي الفتح» وربما يكون لذلك الذي رمز له محقق كتاب 
الفسر بالحرف «ح»» فهذا اسلوبه ف الردَ على كلام ابي الفتح] . 
وقال عفيف الدين ابن عدلان و¿ كتابه: 
«الاعياد» : جمع «غيد», ككبْد وأكباد, وانما جمع بالياء, وأصله الواو للزوم الياء 
للواحد, وقيل: الفرق بين اعواد الخشب وبينه, وعيّدوا: شهدوا العيد, وسُمي عيداأ > 
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+7 - فذا اليَومُ في الاتام مِثلك في الؤتى 
كما كُنْتَ فِيِهِمْ أؤحداً كان أؤحَدا 
کی ابو زيد عن العامريين'', انهم قالوا: لا نقول للرجل الفرد «اوحد» 
ولكن نقول: واحد وموحّد, غير مهمون اي: اوحدك الناس فتكون'"'٠‏ وحدك. 


وحتّى يَكُونْ اليَوُمُ لِلَيَوْم سيدا" 

قال ابو الفتح: 
اي: قد يبلغ من حكم الجَدَ ان تفضل العين أختها. وإن كانتا في الاصل 
سواء. ويسود اليومٌ اليوم وكلاهما ضوء الشمس, لما يعرض هناك. وكذلك هذا 
اليوم ساد الايام التي قبله لانه عيدا““. وقريب من هذا قول ابي تمام: 


<< الانه يعود, وقيل: لِعَؤد الفّرَح فيه والعيد: ما اعتادك من فرح او هم او غير ذلك, 
قال الشاعر: وقيل: بل لعمر بن ابي ربيعة: 
أفنى باسماء هذا القلب معمودا 
إذا اقول صحا يعتاده عيدا 
فلا أمن ولا ق المواعيدا 
سالت شيخي ابا محمد عبدالمنعم بن صالح التميمي النحوي عن قوله: «يعتاده 
عيدأ» علام نصبه ؟ فقال: هو فن موضع الحال, تقديره: يعتاده السكر عائداء فضي 
«يعتاده» ضمير السكر دل عليه قوله «صحا» . 
)٤١(‏ اللفظة ف كتاب الفسر القسم المحقق: «الفاضريين». 
(؟41) عبارة كتاب الفسر القسم المطبوع المحقق: «فتركوك». 
)٤۳(‏ انفرد ابن عدلان برواية «حتى يصبر» مكان «حتی يكون». 
)٤٤(‏ وردت ف كتاب الفسر القسم المطبوع المحقق الزيادة الآتية: 
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» ........ وانه اشتمل عليك فاجتمع له امران زاد بهما على الايام», وهذا قريب من 
قول ابي تمام: «ويضحك الدهر ......لبيت». 


TAV 


ويضحك الدَّهْرٌ منهم عن غطارفة 
كان أَيَامَهُمْ من حُشنها جُمَع*" 
وكقوله ايضاً: 
إِيَامُنَا مصقولة أطرائها 
بك والليالى كلها أَسْممَااة) 
وكقول مسلم: 
فالدّهر يَقْبط اولاهُ أواخزه 
إِذْ لم يَكُنْ كان في أَغْصَارهٍ الاول"“ 
وفي هذا شيء يسال عنه: وهو: انه خصٌ العيد وحده بما ذكره من الشرف, 
وقد كان ينبغي ان تكون ايامه كلها كذلك. لان جميعها مشتمل عليه. 
اشتماله على سيف الدولة؛ والآخر: كونه عيداً فزاد على غيره مما ليس عيداً بما 
ذكرناه, وانما اراد بهذا المثل: التنبيه على حُظوظ اهل الدنيا(*"). 
(46) هذا البيت من قصيدة يرثي بها بني حميد مطلعها: 
اي القلوب عليك ليس ينصدع 
واي نوم عليك ليس يمتنع 
وسوف يرد ذکرها: 
(51) هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا سعيد الثفري مطلعها: 
ل2 انت انت ولا الديار ديار 
خف الهوى وتولتت الاوطار 
وسوف يرد ذكرها: 
)٤۷(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها يزيد بن مزيد الشيباني» مطلعها: 
اجررت حبل خليع في الصّبا غزل 
وشمرت همم العذال في العذل 
رواية الديوان «يفبط». انظر شرح ديوان صريع الفواني ص .١6‏ 
)٤۸(‏ قال ابن عدلان ف كتابه معقباً ومعلقاً بعد ان ذكر كلام ابي الفتح: 
ويجوز ان يقال: انما جعله ف الشرف كيوم النحزء لانه من أشرف الايام, وقال اهل 
التفسير ف قوله: «يوم الحجٌ الاكبر»: قيل: يوم النحر, ومنه الحديث: «ان يهودياً 
قال لعمر بن الخطاب رضي الله عنه: لو علينا معشر اليهود نزلت «اليوم اكملت لكم 
AA‏ - 


وقال ابو العلاء: 

«الجَّدّ»: الحظ ها هنا. يشير الى ما الناس فيه من الملك والسيادة؛ وغير 
ذلك من الاشياء المحمودة. وجعل «العيد» سَيّد الايا لانه يشرف دونها 
ويخصٌ بالنفقة والهيئة. 

وقوله: «حتى تفضل العبن اختها»: اقل ما تفضله فيه ان تكون اليمنى 
واختها اليسرى. وقد يجوز ان يصيب احدهما العور, او يكون بها الحول» او غير 
ذلك من الاشياء المذمومةء وريما غارت اليمنى فصارت المنفعة باليسرى دونها. 

وفي نسختي: يعني بفضل الدمع““. 
6 - فَوَاعَجَباً مِنْ دَائِلٍ انت سَيْفُهُ 


أما يَتَوَقَى شَفْرَتَنِ ما تقلا“ 


“57 دينكم» لاتخذناه عيداً. فقال عمر: إني لاعلم أي يوم نزلت» وف أي ساعة نزلت» 


يوم التحز, وهو عندنا من أشرف الايام» فلهذا خص المتنبي هذا اليوم باشرف 
الايام, كشرفه 21 الورى. والمعنى من قول حبيب: «ويضحك الدهر منهم عن 
غخطارفة ....... البيت 


جعل العينين واليومين متلا لكل متساويين. يَحِدَ احدهما ويجَدَ الآخر, يقول: الج 
يؤثر ن كل شيء حتى ف العينين تجمعها بنيةٌ ثم تصح احداهما وتسقم الاخرى. 
ويسود اليومُ اليو وكلاهما ضوء الشمس. يعني ان يوم العيد كسائر الايام في 
الصورة, إلا ان الجذ اشهره بين سائر الايام» فجعله يوم فرح وسرور. 

وقال ابن عدلان في كتابه بعد ان ذكر قول الواحدي: 


ا فجعله يوم فرح وسرور, فله فضل على الايام كفضل اليد اليمنى على 
الشمال» والعين اليمنى على الشمال, فالحظ يعمل ف كل شيءء وي معناه لحبيب: 
واذا تاملت البلاد رايتها 

٠‏ ثثرى كما ثثرى الرجال هِتُقَْدِمُ 
حظ تَعاوَرّه التقاع لوقّته 


واد به صَفِرْ وآخرُ ممَُفْمَمُ 
)6 رواية ابن عدلان: «فيا عجبأ». 


دكخ5” 


قال ابو الفتح: 

«الدائل» اسم فاعل من: «دال يدول؛ ويريد هنا: الدولة. فيعجب هنا من 
عظم همّة الدولة إذا تقلّدته. ومعناه في الحقيقة: الخليفة. ويجوز ان يكون اخرج 
«الدائل» مخرج: «التامر» و«اللابن» اي: ذو تمر ولبن ودولة. 

قال الواحدي: 

يقول: اما يخافك اذا تقلتك سيفاً. وفي هذا تفضيل له على الخليفة 
بالقوة» ثم ضرب لهذا ملا فقال٠:‏ 
1 - ومن يَجْعَلٍ الضٌنْغَامَ بازاً لِصَيْدِهِ 

تَصَيَدَهُ الصَرْغامُ فيما تَصَيّدا١“‏ 

قال الواحدي: 

اي: مَن اتّخذ الاسد بازاً يصيد به أتى عليه الاسد فصاده. والمعنى: انت 
فوق مَن تضاف إليه. 

وقال ابو الفتح: وروی «يُصَبره». 

قلت له وقت القراءة: لِمَ جَعَلْتَ «من» شرطأ صريحاً؟ وهلا جعلتها بمنزلة 
«الذي» وَضَمَّنْتَ الصّلّة معنى الشرط حتى لا ترتكب الضرورة, نحو قوله تعالى: 
«والذين ينفقون اموالهم بالليل والنهار سِرًاً وعلانية. فلهم اجرهم»05. 


(01) قال ابن القطاع الصقلي ف كتابه «شرح المشكل من شعر المتنبي». مجلة المورد, 
العدد الخاص بالمتنبي: ماع اسنة .١91/17/‏ تحقيق الدكتور محسن غياض : 
صحف هذا البيت فرُوى «وائل» بالدال المهملة, من الدولة› ولا معنى للدولة فيه, 
والصحيح: بالذال المعجمة: وهو الرجل المتقلّد سيفه المتبختر في مشيته. 
و«الذائل»: السيف الطويل ايضاًء وكذلك الفرس الطويل الذنب» فاذا كان قصيراً 
وذنبه طويل» قيل: ذيال الذنب. و«الذائل»: الدرع الطويلة, قال النابغة: 
وكل صموت نثلة تُبَقّيئة 

ونسج شليم كن قَضاءَ ‏ زنائل 
والذائل: الطويل من كل شيء. 
(0۲) رواية ابي الفتح وابن عدلان: «يُصَيره» مكان «تَصَّيّدَه». 
(09) الآية «غ4ا”"» من سورة البقرة. 
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فقال: هذا يرجع الى معنى الشرط والجزاء, وانا جئت بلفظ الشرط صريحاً, 
لانه ابلغ واوكد. 

قال: واردت «الفاء» في «يُصبّره» وحذفتها!'". 

والذي قاله جائز, والوجه ما سُمْتُهُ إياه. ومذهب سيبويه في مثل هذا 
التقديم والتأخس كأنه قال: «يصيرٌ الضّرغام من يجعله بازاً فيما تصيّده». 
واكتفي بهذا القول من جواب الشرطا““. 


)0£( قال ابن عدلان ق کتابه بعد ان ذكر كلام ابي الفتح: 
واما قول المتنبي: «اردت الفاء ثم حذفتها» فجائز حسن, قد جاء في الكلام 
الفصيح, ومنه حديث النبي كله في حديث سعد بن مالك وهو حديث الصحيحين 
والموطا والسنن. قال: «مرضت عام الفتح, فعادني رسول لله ب فقلت: 
يا رسول الته» إن لي مالا وليس من يرثني إلا ابنة لي. فاتصذق بنصف مالي؟ قال: 
لا فقلت: فالثلث ؟ قال: الثلث والثلث كثير, إنك إن تذر ورثتك اغنياء خير من ان 
تذرهم عالة يتكففون الناس». 
التقدير: فهو خير, فحذف الفاء. 
(00) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً ومعقباً: 
ومثله قول الشاعر [وهو جرير ابن عبدالته البجلي] أثر سيبويه: 
يا اقيم بن حابس يا اقفن 
إئك إن يضزغ اخوك تصن 
اي: انك تصرع بان يضرع اخوك. 
ومثل قول ذي الرمة: 
فائي متى إشرف على الجانب الذي 
به انت من بين الجوانب ناظِرٌ 
اي: وائي ناظرٌ متى أشرف. وقال الحطيئة. 
ايَامَ من يُردٍ الصنيفة يططنغ 
فينا» ومن يُردٍ الرهادَة يَرْهَدُ 
وخالف سيبويه بعض اصحابه فقال: الكلام على حذف الفاء, وليس من مواضع 
الاحتجاج. و«الضّرغام» و«الضّرزغامة»: الاسد. 
وشبيه بيت المتنبي قول دعبل يهجو فضل بن العباس بن جعفر ابن محمد 
بن الاشعث, وهو خَرْجٍ الفضل وأدُْبَّه, فبلغ دعبلا عنه انه يعيبه, ققال من قطعة له 
فيه: 


۔ ۴۹۱ - 


قال ابو العلاء: 

رواية اهل هذا البلاد: جزم «يجعل». ورفع «يُصَيُرُه». وذلك ضعيف جداً, 
لانه يحوج الى ان يضمر «الفاء». وليست ها هنا ضرورة داعية الى رفع «يصيرّه, 
وجزم «يجعل». لانه اذا رفع «يجعل» وحمل الكلام على المبتدأ والخبرء وصرفه 
عن الشرط والجزاء كفَّىَ هذه المؤونة. وتكون «مَن» في معنى «الذي». كانه قال: 
والذي يجعل الضرغام للصيد بازه. فيكون «يُصبّره» في موضع خبر المبتداً. 
۲۷ - راسك مَحْض العم في مخض قُدْرَةٍ 

ولو شِئْت كان الجِلْمٌ مِنْكَ لهند“ 


قال ابو الفتح: 
اي: حِلْمُك عن الجهال عَن قَدْرَة ولو شئت لسللت السيف عليه."". 


قال المبارك بن أحمد: 
اي: انك خالص الحلم خالص القدرةء ولو أرَذْت لكان سيفك موضع حلمك. 


8 - وَمَا قَتَلَ الأخرار كالعَفُو عَنْهُمْ 
وَمَنْ لَك بالخُرٌ الذي يَحْفَظُ اليَدَا» 


فكان - كالكلب ١‏ َرَامُ مُكَليْهُ 
لِصَيْدهِ فقدا فاصطان كَِلَابَهُ 
اخبرني بهذا الخير ابو الفرج علي بن الحسين الكاتب الاصفهاني باستاده. 
معنى البيت: انك فوق ان تضاف اليه يا سيف الدولة. 
(كة) رواية الواحدي وابن عدلان «الحلم» ي الشطر الاول مكان «العلم». 
(6019) قال الواحدي في كتابه: 
اي: رايتك خالص الحلم ف¿ قدره خالصة عن العجز. والمعنى ان حلمك عن 


[ثم ذكر كلام ابي الفتح بلفظه, وهو الكلام المذكور ف المتن]. 
» ورد بعد هذا البيت يي القصيدة البيتان الآتيان: 
8 -إذا انت أقزفت الكريم مَلكْتَهُ 
وإ انت أكزفت الئيم تَمَرّدا >» 


TA 


قال الواحدي: 
يعني: ان مَنْ عَفَا عن حر صار کانه قتله» لانه يسترقه بالعفو عنه. فيذلٌ له 
وينقاد. وهذا من قول بعضهم: 
« عل يدأ مُطَلِقُها واسترق رقبة مُعيِقُها » 
وقوله: «ومّن لك بِالخُرٌ الذي يحفظ اليدا» اي: من يتكفّل لك بالحرّ الذي 
يحفظ النعمة ويراعي حقهاء ومن روى «يعرف» فمعناه: يعرف قدر العفو 58 
حه في اول البيت على العفو. ثم ذكر قِلّة وجود من يستحقٌ ذلكا*٠.‏ 


١‏ - وَلكِنْ تَفْوُقٌ الناش رأياً وحِكْمة 
< | ا حالا وَنَذْ أ وه € دا 
قال الواحدي: 
يقول: انت اعرف بمواقع الإساءة والاحسان من كل انسان, لانك فوق كلّ 


< قال الواحدي: 
يعني: ان الكريم يعرف قدر الاكرام فيصير كالمملوك لك إذا اكرمته» واللئيم اذا 
اكرمته يزيد عنّواً, وجُراة عليك . 
۰ - ووضع النُدَى فن مؤضع السَيْفٍ بالقلا 
مُهِرٌ قوضع اليف فن مؤضع التذى 
قال ابو الفتح: 
هذا البيت يفسّره الذي قبله, ومعناه سواء, وتقديره: مُضِرَ بالعلاء. 
وقال الواحدي: 
اي: کل يُجازى ويُعامَل بما يستحق, فمن استحق العطاء لم يُستعمل معه السيف, 
ومن استحق القتل لم يُكرم بالعطاء» ومن فعل ذلك أضرٌ بعُلاه . 
وقد عد الشريف ١ابن‏ الشجري هذا البيت والبيت الذي قبله من بدائعه. 
(048) قال الواحدي ف كتابه بعد ذلك: 
ثم اكد هذا بقوله: [البيت التالي: اذا انت اكرمت الكريم ...... البيت]. 
وقال ابو الفتح ف كتابه: 
هذا من قول الخارجي: «غل يدأ مطلعها..... الخ». 
وقد عد الشريف ابن الشجري الشطر الثاني من البيت من الامثال. ذكر ذلك في 
كتاب «ما لم ينشر من الامالي الشجرية ص48 ١‏ بتحقيق د.حاتم الضامن . 


- ۹ 


أحدٍ بالعقل والاصاءة في الامور. كما انك فوقهم بالحال: اذ كنت اميراً؛ وبالنفس: 
اذ كنت 'علاهم همّة, وبالاصل: اذ كنت من اصل شريف. ومنصب کریم". 
۲ - يدق على الافكار ما أنت فَاعِلُ 
فَيْثْرَكُ ما يفن وَيُوْخَدُ ما بَذا 
قال ابو الفتح: 
هذا مثل قول عمار الكلبي'": 
ما كل فَوِْيّ مَشروحاً لكم فَحُدُوا 
ما تَعْرِمُون وما لم تَغرفوا فَدَعُوا 
قال ابن فورّجة: 
وذكر ما قاله ابو الفتح: وهذا البيت لعمري من البيت الذي ذكره., ولقائل 
ان يقول: منه أخذه لولا ان عماراً الكلبي مُخدت. قد أدرك زمانناء وهو رجل 
بدوي أَمّيَ لحّانة. انشدت له قصيدة على فصاحتها ملحونة, اولها: 
بانت تُعَيْمَةٌ والدنيا مفزقة 
وحال من دونها غيران مزعوج 
يقول فيها في صفة نافته: 
تسد ما بين حاديها بذي حُصَلٍ 
كاليُؤد تضفان هداب ومنسوج 


(09) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: ‏ | 
«المحتد»: الاصل, ويقال: «محفر» ايضأ ف معناه» وانشد الاصمعي لابي نخَيْلة: 
» بالمحتدٍ المحنتٌُ عين اللختدٍ » 
وقال القحيف: 
انا ما نسبث العامري وجحدتة 
و«مخكر» بالكاف. 
(۰() ذكره ابن عدلان ف كنابه «عمار الكلابسي». 
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إلا آنا لا نعرف اولا معنى البيت ثم نتكلم في كيفية أخذه فإن كان قد 
سمعه المتنبي فأنه لم يأخذ معناه؛ ولكن نقله الى معنى آخر. فامًا ان يقال هذا 
مثل هذاء ويختم كلامه» فتقصيرٌ بَيّن. 
ومعنى هذا البيت: ان ما بيتدعه من المكارم يخفى على افكار الشعراء, 
فيذكرون في اشعارهم ما ظهر منهاء ويتركون ما يخفى على افكارهم. ولیس يريد 
ان المقتدين بك في المكارم يأخذون ما ظهر منك ويتركون ما خفئ, لانه لو اراد 
ذلك ما أتى بالافكار. ولقال: يدق على الكرام. ولو اراد ذلك لما قال «يترك ما خفى 
ويأخذ ما بدا». وكان الابلغ في المدح ان يقول: اذا فعلت فعلًا لم بَهتدٍ الى فِعل 
مثله احد فلم يتات له. كما قال في مكان آخر. 
تكبو وراءك يا ابنَ احمد قن 
ليست قوائمهنَ من آلاتها“"ا 
وأما قول عمار فيعني ان قولي ادق من ان يفهموا جميعه. فخذوا 
ما عرفتم ودعوا ما لم تعرفواء فنقله ابو الطيب الى الماح وأمام دِقّة صنعته في 
اقتناء المكارم مكان دقّة معنى الشعر. وأول الابيات: 
ماذا لقي مِنَ الُستعربين ومِنْ 
قياس نَحُوِهِمُ هذا الذي ابْتَدَعُوا 
إن قُلْتُ قافيةٌ بكرا يكونُ لَهَا 
معنئ خلات الذي قَاسُوهُ أؤ ذَرَعُوا 
قالوا: لَحَنْتَ وهذا الحرفٌ مُنْخَخِض 
وذاكَ نَصْبٌ › وهذا ليس يَرْتّفِْع 
وَضَرْيُوا بين عبد الله واجْتَهَدُوا 
وبِينَ زيدٍ فَطَالَ الضَّرْبُ والوَجَمُ 


)56١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا ايوب احمد بن عمران» وقد مز ذكرها, مطلعها: 
سزب محاسنه خحرمث ذواتها 
داني الصفات بعيدٌ موصوفاتها 
۳۹0 


A»‏ 5206 . نارغ 

ما كل قَويَ مشروحاً لكم فخذوا 
ما تغرفون وما لغ تغرفوا فَدَعُوا 

حنّى يَصِيرَ الى القوم الذين عدوا 

بما عُذِيتُ به والقَؤلٌ يستمعُ 

فتغرفوا منه معنی ما أَهُوهُ به 
حتّى كائي وهم في لفظة شرع 

كم بين قوم قد احتالوا لَنْطِتِهم 
وبين قوم حكوا بعض الذي سمعوا 

ائي عَذِيتُ بارض لا تشب بها 
ناز المجوس ولا تَبْنَى بها البِيَعُ 


- ازل حَسَدَ الحُسَادِ عن بكب يكئتهم 
فانت الذي صَيّرْتَهُمْ ل حدم 


* ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
4" -إنا شد رئدي حُشسَْنُ زأيكَ فى يدي 
ضَرنِتُ بنضل يفم الهَامَ مَُفمَذدا 
قال ابو الفتح: 
«النصل»: في الاصل حديدة السيف, ما لم يكن لها مقبض» فاذا صار لها مقبض 
فهو سيف, ولذلك اضاف الشعراء النصل الى السيف. قال: 
ائي بنصل السيِْفٍ حَنْشَبِيلٌ 
«الحنشليل»: الداهية. فهذا كقولك: إني حديدة السيف, كان السيف فيه حديدة 
وغيرها, فاضاف الى الكل, ومثله كتير, ولكن لما كثر استعماله اسع فيه, فَجُعَل 
عبارة عن السيف. 
وقال الواحدي: 
اذا قوى ساعدي حُسْنُ رايك قطع نصلي هام الاعداء وان ضربت به وهو ف¿ غمده. 
والمعنم ' ت اذا كنت حسن الراي و لم َالِ بالحساد. وقليلٌ من انكارك عليهم 
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قال ابو الفتح: 
كان الوجه ان يقول: «فانت الذي صيرّهم» وقد ذكرنا علتَّهُ فيما قبل. 
وقال الواحدي: 
يقول: انت انعمت علي النعم التي صرت بها محسوداء فاكّفِني شرهم بان 
تكبتهم!'! (وتخزيهم) بالاعراض عنهم. ومعنى المصراع الثاني من قول 
ابن الجؤيرية العبدي!"": 
وما زلت تُغطِيني وماليّ حَاسِدٌ 
من الناس حتّى صِرْتٌ جى وَأَخْصَدُ 
ثم يتبعه الشعراء. فقال بشار: 
صَحِبْتُهُ في المال أؤ عَوِيه 
قران في 5 حخُسَاري09 
وقال ابو نواس: 
الى بَلَدِ فيه الخصيبُ أمبراة) 


(؟5) الكبت: الصرف والاذلال. يقال: كيت الله العدق اي: صرفه واذلّه, وكبته لوجهه: 

صرعه . 
ذكره ابن عدلان ف كتابه. 

(۳) ي المخطوطة «ابن الجويرة» والصواب «ابن الجويرية». وهو عيسى بن أوس 
بن عصية, من بني عبدالته بن مالك من نزار» شاعر محسن,» اقام مدة في خراسان» 
واستقر ني العراق. اخباره ف الاعلام للزركلي: ٠١١/0‏ والمؤتلف والمختلف 
للامدي: ول . 

(54) رواية البيت في الديوان «فزاد ف عِذَة حستادي». وهو شطر من مطلع قصيدة: 


راحت زواحاً بين كناد فزاد في عِدة حشادي 


انظر ديوان بشار بن برد: 40/7 نشر محمد الطاهر بن عاشور. لجنة التاليف 
والترجمة والنشر. القاهرة: ۱١۹١۷‏ . 

(10) هذا البيت من قصيدة يمدح بها الخصيب بن عبدالرحمن العجمي عامل الخراج 
بمصر من قبل هارون الرشيد, مطلعها: 


ا ۳۹۷ 


وقال البحتري: 
علي فاضحى تازخ الود جنا“ 
٥‏ - وما الدَّهْرُ إلا مِنْ ووَاة قلائدي 
إذا قُلْتُ شغرأ أضبح الدَّهرُ مُنْشِدا 
قال ابو الفتح: 
«قلائده»: يعني: قصائده» ومحاسن شعره» يريد: أهل الدهر. 
قال الواحدي: 
اخرج الكلام على الدهر تعظيماً لشعره. 
5 ح- مسار به مَل لا يسدر مُشَمْراً 
وغَنْى به مَنْ لا يعني هُمَرّدا 
قال ابو الفتح: 
«المغرّد»: المطرب المحّسن صوته*. 


أجارة بيتينا ابوك غيورُ 
وميسوز ما يزجى لديك عسير 
انظر ديوان ابي نواس ص78", دار صادر » بيروت. 
(11) هذا البيت من قصيدة يمدح بها الفتح بن خاقان مطلعها: 
اجك ما يفك يضري بزيتبا 
١‏ خيالٌ » إذا آب الظلام تاوؤيا 
ورواية الديوان؛ نازح الدار. 
انظر ديوان البحتري: 1۸/۱ دار صادر بيروت. 
(71) قال الواحدي في كتابه قبل ذلك: 
جعل شعره في حسنه كالقلائد التي يتقلد بهاء والمعنى: ان اهل الدهر كلهم يروون 
شعري وينشدونه». 
(14) قال ابو الفتح ي¿ كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
وقال شود بن كُراع: 
إذا اث دَاويَةٌ مذتهمة 
ورذ حادينا قزبن بنا لقا »ې 
- ۳۹۸ 


۷ - وَمَا انا إلا سَشهَريٌ حَمَلْقَهُ 
فزن مَفْرُوضاً وَرَاعَ مُسَوّد|20) 
قال الواحدي: 
انا لك كالرمح» ان حملته بالعرض زيّنك» وان حملته مسددأ مهيئأ للطعن 
راع اعداءك. يعني: انا لك زين في السلم» ورمح في عدوّك. انافځ بلساني. 


قال المبارك بن احمد: 
القول هو الاول''". 
٨۸‏ - أحِزني إذا أَنْشِدَتَ مَذحاً فإئما 


بشغري أتاكَ الَابيِحُونَ مُرددا"» 


<< اي: طرب. ومن روى «عرّد» بالعين غير المعجمة, اراد: فر ونكص. 
وقال الواحدي: 
يعني ان شعره يُنشط الكسلان اذا سمعه فيسير على سماع شعره مُشمراً, والذي 
لا يغني اذا سمع شعره طرب وغنَّى به مغرداً, والتغريد: رفع الصوت للتطريب. 
[اخد ابن عدلان كلام الواحدي هذا ونقله الى کتابه بأغلب لفظه, ولم ینسبه 
اليه وما اكثر ما يفعل مثل هذا] . 
(59) يقع هذا البيت ف نسخ الديوان بعد البيت «اذا شد زندي». 
(۷۰) وقال ابو الفتح ي كتابه: 
«السمهري» : الرمح, و«راع»: افزع, قال خميصة بن قيس الكناني: 
كَدْرَ الرحمنُ أن ألْقَاكُمُ 
عارضاً زفجي على من الاغز 
وقال ابن عدلان: 
«السمهري»: الرمح المنسوب الى سَمْهّر. اسم رجل كان يقَوْم الرّماح. والاصل: 
الصلابة. اسمهز الامر: اذا أشتدَ. 
)۷١(‏ رواية الواحدي وابن عدلان «رشعرا”» مكان «مدحا». 
» وردت بعد هذ البيت ف القصيدة الابيات الآتية: 
9 ؤنغ كل صَوتٍ غير صَوْتِي فإئبي 
انا الصَائِحٌُ الخكي ولآخَّرُ الضدذى 
قال الواحدي: 
الصدى: الصوت الذي يجيبك من الجبل, كانه يحكي قولك وصياحك, وهذا سثل, 
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قال صاحب فتق الكمائم: 
بهاء وأنا المحسن اذا احسنوا. كما قال الشاعر: 


اذا أَحْسَنَ حمادٌ فقل أَحْسَنَ بشارا") 


يقول: شعري هوالاصل» وغيره كالصدّى» يكون حكاية لصياح الصائح, وليس 
باصل» اي: فلا تبال شعر غيري. 
٠‏ - قرفت السرى خَلْفِي لَِمَنْ قَلْ ماله 
وانغلتٌ أفْزاسي ‏ بئُغماك غشجّدا 
قال الواحدي: ْ 
يقول: بلغت بك الى ما طلبت» واتخذت لخيلي نعالّ الذهب من انعامك عليَ, وتركت 
السرى لغيري من المقترين الممُقلين» يسرون إليك كما سريت. 
قال ابو الفتح: العسجد الذهب. 
١‏ - وقَيَدْتُ ‏ نَفْسِي ي ذَرَاكَ مَحَبّةٌ 
وف وَجِدَ اإخشان قيداً تقَيِدا 
قال ابو الفتح: 
«ذراك»: ناحية. قال الراجز: 
« ثم اللحاق بعد ذاك ف الذّرى » 
وقال الواحدي: 
اقمت عندك حباً لك» ثم بين سبب الإقامة بالمصراع الثاني» وإن ذلك احسانه إليه, 
كما قال الطائي: 
وتزكي سشزغة الصدر الختباطاً 


يدل 1 موا 30 3 الو 5 
وكقوله: 


هه عله ليك رقا ( 
مفئلونةً إن الوَفُاع شار 
[نقل ابن 5م الواحدي بلفظه وبما استشهد به الى كتابه, ولم يشر اليه 
بشيء]. وقد عد الشريف ابن الشجري الشطر الثاني من البيت من الامثال. 
(۷۲) الصواب «إذا أنشد حماد» وسوف يذكر هذه الرواية مرة اخرى فن هذا الشرح. 


م غات 


وقال الواحدي: 

يقول: اذا انشدك شاعر شعراً يمدحك فاغطني. فان ذلك الذي أنشذت. 
شغري ياتيك المادحون به. يرددونه ويكرّرونه عليك. والمعنى: انهم يسلخون 
معاني اشعاري فيكء؛ وياخذون الفاخر فياتونك بها. كما قال بشار: 


إذا أئشد حَمَادٌ فَكُلْ أَحَسْنَ بشا“ 
وكما قال ابو هفان2): 


إذا انشذتكم شغراً فَكُونُوا أَحْسَنَ الناش 


فَمَهُمَا تكن مِنْ وة بعدُ لا تكُن 
سوّى 2م . مما وَل مُرَوراه0) 

١‏ -إذا سَأَلَ الإِنْسَانٌ أَيَّامَهُ الفِنى 
وكنْتَ على بعْدٍ جَعَلْتُكَ مَؤعِدا 


(۷۳) لا يوجد لهذا البيت ذكر في ديوان بشار الموجود لدي. 

(14) هو عبدالته بن احمد بن حرب المهزمي العبدي, ابو هفان, راوية عالم بالشعر 
والادب من الشعراء. من اهل البصرة, سكن بغداد» واخذ عن الاصمعي وغيره, وكان 
متهتكا فقيرا, یلبس ما لا يكاد يستر جلده, وله نقد لشمر ابي تمام, من كتبه: 
اخبار الشعراء, وصناعة الشعر واخبار ابي نواس» توف سنة /101ه . انظر 
بشانه: الاعلام للزركلي:]/ ۵ وسمط اللالي: ٠٠١١‏ واللباب:7/ ١964‏ ونزهة 
الالبا: ۲۹۷ ولسان المیزان:۹/۳٤۲‏ وتاريخ بغداد:۹/١۲۷.‏ 

(۷۵) هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا سعيد محمد بن يوسف الطائي مطلمها: 
غغذت تستجير الدمع خوف نوى غد 

وعاد قتاداً عندها كل مرقد 
وقد مر ذكرها. 
E A‏ 


قال الواحدي: 
اي"": الدهر يُحيل عليك مَن اقترح عليه الغنى. فيشير عليه باتيانك 
كما قال ابو تمام: 


شَكَوْتُ الى الرّمان تُحُولَ حَالي 
فازشتني الى عبدالحمي”“ 


(6) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
يقول: اذا طلب الانسان الغنى ف دهره وعصره» وكنت غائباً عنه فدهره يعډه 
الإعطاء بعد رجوعك وحضورك الى مستقر عرك, فانه يغنيه بعد ذلك, اي: الدهر 
ييل عليك.......الخ. 

(۷۷) هذا البيت من قصيدة يمدح بها عبدالحميد بن جبريل مظلعها: 


يذ الشكوى أتتك | على البريد 
تمر بها القتصائد بالنشيد 


وقد مر ذكرها. + 


وقال ابو الطيب: 
وقيل: إنه اراده به(١):‏ 
١‏ فَازقيُكُمْ فإذا ما كان عِنْدَكُمُ 
قبل الفراقٍ أذئ بَغد الفِراقٍ يَدُ 
قال ابو الفتح: 
اي: الاذى بعثني على مفارقتكم؛ فصار الاذى يدا لانه كان سبب الفرقة 
بزعمه. 
وقال صاحب فتق الكمائم: 
يقول: شكوتكم قبل ان اجرب غيركم. فلما جژبت غيركم علمت ان 
ما شكوته منكم كان بالحمد اولى, كما قال الشاعر. وهو زياد بن حمل بن سعيد 
بن عُمَيرة ويقال: زياد بن منقذ العدوي!": 
لم القّ بعدهم قوماً فاخبرهم 
إلا يزيدهم حباً الي شم“ 


)0( جاء ف كتاب ابن عدلان:., «وقال فيه وهو بمصر»: 
اي: ف¿ سيف الدولة. 

)۲( هو زياد بن منقد بن عمرو الحنظلي» من بني العدوية» من تميم» يلقب بالمرار» من 
شعراء الدولة الاموية, كان معاصراً لجرير والفرزدق, وكانت اقامته بالرقة من اودية 
نجد وزار اليمن» وله قصيدة ف¿ ذم صنعاء» ومدح بلده وقومه, اولها: 

لا حبذا انت يا صنعاء من بلد 
ولا شعوب هوی مني ولا قم 
مات ف¿ نحو ١٠٠ه‏ . اخباره ف خزانة الادب: 44/1؟. الاعلام:/ 26 " * - 
والشعراء: 0۸٦/۲‏ سمط اللآلي: ۷۰و٠۸‏ . 
(') لعل هذا البيت من القصيدة التي مطلعها: 
لا حبذا انت يا صنماء من بلد 
ولا شفعوب هوى مني ولا قم 
وقد روى ابن قتيبة هذا البيت ف كتابه الشعر والشعراء: 0۸٦/۲‏ على الوجه الآتي: 


اك 


؟ -إذا تَذَكُرْتُ ما بيني وَتَيْنَكُمُ ا 
أعان قبي على الشؤق الذي أذ 
قال ابو الفتح: 
اي: ما بيني وبينكم في الحال؛ لا من البعد في الاوطان". 
وقال الواحدي: في معنى البيت الاول ‏ 
اي: ما كان يؤذيني منكم قبل فراقكم صار يداً بعد فراقكم» لان ذلك بعثني 
على مفارقتكم. 
وقال في معنى الثاني: اذا تذكرّتُ ما كان بيننا من الجفاء اعان قلبي على 
الشوق, فلا يغلبه شوق اليكم, اي: لا أشتاق اليكم اذا تذكرت ما كان بيننا قبل 
الفراق. 
هذا الذي ذكرنا في البيتين من قول ابن جني» وعليه اكثر الناس. 
وقال العروضي: 
هذا غلط ألا يرونه يقول: «اعان قلبي على الشوق الذي أجد»» ومن 
تخلّص من بليّة لم يتداركه شوق اليها. 
ومعنى البيت الاول: ما كنت احسبه عندكم اذى كان إحساناً الى جنب 
ما القاه من غيركم» كما قال الشاعر: 
وَجَرَئِتُ أقواماً بِكَيْتُ على سَلْم 


وما أصاحِبُ من قوم فاذكرهم 
إلا يزيدهُم حُبَا ال هُمْ 
وانظر ايضاً الاغاني للاصبهاني:5/9 .١0‏ 
)٤(‏ انفرد ابو الفتح برواية «يجد» مكان «لجد». 
(6) وقال ابو الفتح في كتابه الفسر بعد ذلك: ۲۷۲/۲: 
يقول: اشتاق اليكم, فاذا تذكرتُ افعالكم اعان ذلك الذكر قلبي على الشوق 
فشكوت. 
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ثم قال: اذا تذكرّت ما بيني وبينكم من صفاء المودّة اعانني ذلك على 
مقاومة الشوق» أذ علمت انكم على العهد والوفاء بالمودّة . 

وقول ابن جني اظهر من قول العروضي. 

وقال ابن فورّجة ‏ في معنى البيت الاول ‏ 

اي: كانت منكم احوال اكرههاء فكانت قبل الفراق عندي اذی» فقد صارت 
بعد الفراق يدأ عندي. لاني أتسلَّى اذا ذكرتها عنكم؛ وتزهدني فيكم فهي في 
الحقيقة يد اذ كانت سببا للسلوٌ عنكم. 

وفسّر ذلك بقوله بعده: «اذا تذكرت ما بيني وبينكم». 

يريد: اني أجد عليكم وجداً ينال منيء فاذا تذگرت ما صنعتم بي من قبيح 
الصنيع. اعان قلبي على الوجد الذي عرض له وسلاني وصبرّني. 

«فقلبي» نصب لانه مفعول به من «اعان»» وفاعله «ما بيني وبينكم». 
وقوله: «ما بيني وبينكم» يريد من احوال الهوى, وقبح الجزاء على حبّي لكم. 

وقد خَفّف ابو الفتح في تفسير هذين البيتين» ولم يات بكبير فائدة. 

وفي حاشية بازاء قوله «اذا تذكرت». يعني: استوحش منكم. 

وقال ابو الفتح في «معاني ابياته»: 

اي: تاذيت لمجافاتكم, فبعتني ذلك على فراقكم» فصار بعدُ يدا عندي ما 
كان قبل اذى لي. وقوله: «ما بيني وبينكم»» اي: في الحالء لا من البعد في 
الاوطان. ١‏ 


وقال ابو الطيب في صباه: 

يمدح أبا الحسين محمد بن عبيدالته العلوي: 

١‏ ألا بتار سَبَاكَ أَعْيِدُها 
1 أَيِمَدُ ما بان عنك خُرْدمّا() 

قال ابو العلاء: 

قال «اغيدها» وهو يريد مؤئّثاً. لان المرأة تشبّه بالغزال. ثم حذف 
التشبيه. ويجوز ان يكون تذكبرهم المحبوب وهم يريدون المؤنث على معنى 
الشخص والانسان, لان الانسان تقع على الرجل والمرأة. 

وأجود الروايتين: «ابْعَدُ». على انه (افعل) من البعد, ومَن روى «أبعد» 
على الاستفهام. فالمراد: أتفرح بهذه الدار بعد ما بان الذين كنت تكرمها لاجلهم. 

وهذا البيت فيه مجاز واتساع, لان العادة جرت بان يقال: أهلًا بفلان 
القادم, لا الذي يقدم عليه ولكن ا جعلها سارَّةٌ كما يسر القادم المحبوب جاز 
ان يقول لها ذلك. 

وقال الواحدي: 

(") وفي قوله: «ابعد»: اوجه وروايات. والذي عليه اكثر الناس الاستفهام. 
وفيه ضربان من الفساد. احدهما: في اللفظ وهو ان تمام الكلام يكون في البيت 
الذي بعده. وذلك عيب عند الرواة يسمونه المبتور (والمضمّن والمقاصل)9) 
ومثله: 


له صلْحَ بيني فاعلموه ولا 
بَيِتَكُمْ ما حلت عَاتِقِِي 


)١١(‏ رواية ابن عدلان ف كتابه «ابْعَد». 

(۲) قال الواحدى ف كتابه قبل ذلك ٦:‏ 
«الاغيد»: الناعم البدن» وجمعه: غيدٌ. واراد هنا جارية, وذكّر اللفظ لانه غنى 
الشخص, و«الخرد»: جمع خريدة, وهي البكر التي لم تُمِسَء ويقال ايضاً: 
«خرد» بالتخفيف, وف قولهررابعد»....الخ. 

(۳) الكلام المحصور بين القوسين زيادة فن كتاب الواحدى. 


DE 


سيفي وما أن مريض وما 
فَرِْقَرَ قمر الوادٍ بالشاهق 

والثاني: في المعنى: وهو انه قال: «أَبَعْدَ» فراقهم تهيم وتحزن, كان محالَا 
من الكلام. والرواية الصحيحة: «أْيْعَدُ ما بان». يقول: أبعد شيء فارقك جواري 
هذه الدار. 

وروی قوم: «ابْعَدَّ» على انه حال من الاغيد. والعامل في الحال «سباك». 
يقول: سباك ابعد ما كان منك. وهذا من العجب ان السابي يسبي وهو بعيد. 

والمعنى: انه أسرك بحبّه وهو على البعد منك. 

وانتصب «أهلا» بمضمر. تقديره: جعل الته لك أهلا بتلك الدارء فتكون 
ماهولةء وانما تكون ماهولة اذا سَُّقَيَتِ الفيث فانبتت الكلاء فيعود البها أهلها. 
وهو في الحقيقة دعاء لها (بالسقيا). 

قال المبارك بن احمد: 

قول الواحدي في «أهلا» وان يوجه ما قاله. إلا ان أهلًا وسهلًا وضعا على 
ان يقالا للقادم؛ وانتصابهما على المفعولء وعاملهما محذوف. اي: لقيت أهلًا 
لا غرباء» يؤنسونه بذلك». ولهذا القول اعترض على أبي الطيب فقال: كيف قال 
للدار اهلا وهذا انما يقال للقادم. 

وقيل: ينتصب «أهلا» انتصاب المصادرا». 


:۲۷۳/۲ وقال ابو الفتح ف كتابه الفسر: القسم المطبوع:‎ )٤( 

قوله: «ابعد صا بان»: الهمزة للاستفهام. و«بعد» ظرف, وكان سبيله ان يقول: 
أتطلب اهلا بدار سباك اغيدها بعد ما بان؟ فلم يستقم له الوزن فأخز همزة 
الاستفهام وهي مراده ي الاول بعلم السامع بان لها صدر الكلام, وكذلك حسن 
نصب «أهلا» على المفعول بتقدير الفعل, لا على المصدر كما ظنَّه بعضهم, وذلك 
خطا, اذ ليس هذا موضع التاهيل بها مع عدم اهلها. 

«الاغيد»: الناعم الجسد., واكثر ما يستعمل ف العنق, وقال القطامي: 

وقد ابيت اذا شئت مال معي 


09 


على الفراش الضجّيع الاغيدٌُ الريبُلٌ 
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قال ابو البقاء: 

وموضع الجار والمجرور نصب بالفعل المقدّر. اي: استبشر بها. و«سباك 
اغيدها»: نعت للدار. 

قال: وأما «ابعد» فيروى على ثلاثة اوجه: احدها: رفع «الدال» و«ما» نكرة 
موصوفة» اي: أبعدُ شيء ابان عنك. اي: فارقك حسانها. والثاني: نصب الدال 
على المصدر. و«خردّها» فاعل «بَانَ». اي: بَانَ عنك خردها ابعد بينونة. 
والثالث: فتح الباء والدال وسكون العينء والهمزة على الاستفهام» بمعنى الانكار, 
اي: الهف بعد فراقهن, وقيل العامل في «ابعد» الفعل في البيت الآخر. وفي ذلك 
تضمين وليس بمستحسن. 

قال المبارك بن احمد: 

وانما ذكرت ما قاله ابو البقاء لزيادة فيهء وهي نصب «ابعد» على المصدر, 
وتقديره إِيَاه بما قَدَره ويكون على تقديره: «أهلا بدار سباك اغيدها بان عنك 
خرّدها ابعد بينونة». فيجعل «ما» بمفردها موضع المصدر. وهي لا تكون 
مصدرية إلا موصولة: فأمًا موصولة بمفردها فنعمء وما تقدّم فكلام الواحدي: 


مراده: نشتغل بالفسق, قال عمر بن ابي ربيعة: 


شسباني من تغدٍٍ_ شيب القذالٍ 
غزالٌ له عق أَغَْدُ 
و«الخزد»: جمع خريدة, يقال: خُرّد وخُرُد, وهو أقيس وأنشد سيبويه للمرار 
الاسدي: 


بها يَكْنَدَسَا الحُرّنَ الجذالا 

وقراتُ بخط محمد بن يزيد بن ابي العباس المبرد, انشدني بشرء قال: انشدني 
الرياشي الراوي: 

كفكفتٌ غبْرة ذاكرٍ لمفارق 

كان الشفيع الى الحسان الخزرد 
ومثل ذلك: خرادة سرو وخرادة سرا وَسَرَدٌ, قال القحيف: 
س ل ال مب ف 

انيقاً وَرْخُصاتٍ الانامل ردا 


وأرى ان يجوز في قوله «اهلا» وجه لا باس به وهو انه جعل الدار قادمة 
عليه مجازاً؛ لانه لا فارقها وبعد عنها وقدم عليها كانها ايضأ قدمت عليه. 
فخاطبها بذلك كما يخاطب القادم وهم ينزلون المنازل والديار منزلة الاحباب» 
فيخاطبونها بما يخاطبون به مَن يعقل من ذوي اهوائهم. قال الصمّة 
بن عبدالته القشبري“. ويروى للمجنون: 
قفا ودّعا نجداً ومن حل بالحمى 
وقلّ لنجد عندنا ان يويّع() 
وقال البحتري: 
وكمثل الاحباب لو يعلَمُ الما 
فل عندي عَنَازِلُ الاحباب”" 


وقال الرضى: 


الدارٌ عندي سكن اذا عَيمْت السگنا 
۲ 2 ظز ت بغ نذه وي 5 َك و 
نَضِيجّة قَوْقَّ خلبها يئها 


(۵) الصّمّة بن عبدالله طفيل بن قرة القشيري» من بني عامر بن صعصعة من مضرء شاعرٌ 
غزل بدوي» من شعراء العصر الاموي» ومن العشاق المتيمين, كان يسكن بادية العراق, 
وانتقل الى الشام, ثم خرج غازياً يريد بلاد الديلم فمات يْ طبرستان ي نحو 60وه , 


وهو صاحب الابيات التي منها البيت الشاهد: «قفا وذعا نجداً......» اخباره فى 
الاعلام للزركلي ۲١۹/۳‏ والاغاني: ١71/0‏ وسمط اللآليء: 851١‏ وخزانة الادب: 
KaUA‏ 


(5)انظر الاعلام للزركلي: ۲٠۰۹/۳‏ وقد ذكر هذا البيت في معرض ترجمة الشاعر. 
(۷) هذا البيت. من قصيدة يمدح بها اسماعيل بن شهاب مطلعها: 
ماعلى الركب من وفوف الركاب 
في معاني الصْبى ورسم التصابي 
انظر ديوان البحتري: .۱۸٩/۲‏ دار صادر بيروت. 
(۸) انظر ديوان الشريف الرضي: ۸/۲ . دار صادر بيروت. 
السكن الاولى النار, والسكن الثانية: ما يسكن اليه ويستانس به. 


ا 


قال ابو الفتح: 

يقال: ظَلْت عليه عاكفاً. و«ظِلْتَ» بفتح الظاء وكسرها. و«الخِلّب»: الذي 
بين الزيادة والكبد. 

وقال الاصمعي: «الخِلّب»: الحجاب الذي بين الفؤاد وسواد البطن ''. 

وذكر فيه عدّة اقوال؛ ولم يذكر اصل «ظلت». واصله «ظللت» فمن فتح 
«الظاء» حذف اللام ولم ينقل كسرتها الى «الظاء». ومن كسر نقل كسرة اللام 
البها. وأجود لغتبها «ظلت» بفتح الظاء. 


وقال الواحدي: 
يريد «ظللت"''» بتلك الدار تنثني على كبدك. واضعاً يدك فوق خلبهاء 
والمخْرُون يفعل ذلك كثيراً لا يجد في كبده من حرارة الوجد يخاف على كبده ان 


(9) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً, القسم المطبوع: :۲۷١/۲‏ 
قال الراجز: 
يابكرز بكرين ›» ويا خلب الكبذ 
اصبحت مئي کذزاع م عَضَد 


وقال الآخر: 
۾ يا هنڌ هندٍ بين خلب وكيد » 
)٠١(‏ وقال ابو الفتح فن كتابه الفسر بعد ذلك ايضاً معقباً ومستشهداً: 
وقال ابو عبيدة: فالخلب تُحَيمة رقيقة تصل بين الاضلاع» وأنشد للرّيرقان: 
وأَثْعَلٌ كن مضّظَهدٍ اتانى 
يريد النصرر ‏ بين | حشى وخلّب. 
ويقال: «الخلب»: غشاء القلب , وقال الحرمازي: «الخلب»: شيء ابيض رقيق 
لازق بالكبد, ويقال: هو غشاء الكبد. قال ابن ميّادة: 
الشت تزين الحُبُ كيف اصابني 
وكيف زفمايي بين خلبي وأضئيهِي 
)١١١‏ وقال الواحدي ف كتابه: ۷: 
يريد: «ظللت» فحذف احد اللامين تخفيفا, كقوله تعالى: «فظلتم تفكهون». 
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ينشق"'٠.‏ و«الانطواء» كالانثناء. و«التّضيج» لليد. ولكن جرى نعتاً لكبد 
لاضافة اليد اليها كقوله تعالى: «من هذه القرية الظالم اهلها("'». والظلم 
للاهل جرى صفة للقرية!''). وجعل اليد نضيجة لانه ادام وضعها على الكبد 
فانضجتها بما فيها من الحرارة؛ ولهذا جاز اضافتها الى الكبد. والعرب تسممّي 
الشيء باسم غيره اذا طالت صحبته إياه» كقولهم لفناء الدار: العذِرة (ولذي 
البطن: الغائط)ء واذا جاز تسمية الشيء باسم ما يصحبه كانت الاضافة أهون. 
ولطول وضع يده على الكبد اضافها اليها. كانها لكبد نّا لم تزل عليها. 
(والخلّب: غشاء للكبد رقيق لازب بها)!"". 

وارتفع «يدها» ب «نضيجة». وهو اسم فاعل يعمل عمل الفعل"'. 


)١7(‏ وقال الواحدي في كتابه مستشهداً: 
كما قال الآخر: 
عَشِيَةَ أثنى البّزد | ثم ألوثه 
على كبدي من خشية أن تقظغا 
وقال الصمّة القشيري: 
واذكرُ ‏ ايام الجمى | ثم انثئنى 
على كبدى من خشية ان تضدذعا 
وقال الآخر: 
نا رأؤهم ‏ لم يُحِسُوا مُذركا 
وضعوا أناملهسم على الاكباد 
وكرر ابو الطيب فقال: 
فيه ايديكما على الظفر الحُلو 
وايدبي قوم على الاكباد 
)١۳(‏ الآية «هلا» من سورة النساء. 
)١5(‏ وقال الواحدي ف كتابه معقباً: 
والمعنى: التي تظلم اهلهاء وهذا كما تقول: مررثُ بامرأةٍ كريمة جاريتّهاء تصفها 
بكرم الجارية. 
(0١)الكلام‏ المحصور بين القوسين زيادة وردت في كتاب الواحدي. 
(11) قال الواحدي في كتابه بعد ذلك موضحاً: 
كما تقول: مررت بامرأةٍ كريمة جاريثها. 
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ويجوز ان تكون «الفضيجة» من صفة الكبدء فيتم الكلام. تم ذكر وضع اليد على 
الكبد. والاول اجور"',. 
ا ا و ج ےج ا ا 
(۱۷) وقال ابن سيدة فن كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي» ص ۲۸: 
وقال: 
ظنت | بها توي على كبد- 
ظلت: اقمت. E‏ غشاء الكبد. والبيت مُضَمُن بالاول» وهو:« ES‏ أنغذ م 
بان عنك خُرُدُها2. فالعامل في «اښغذ» «ظنت»» كانه قال: أظلْث بها بعذ ما بان 
خزؤذها. 
والمعنى: : أبَعْدَ ما بان خُرّدها ظلث منطوياً على كبد قد انضخها التوجع واذايها 
التفْجُع. وعليها يذها, انما توضع اليدُ على الكبد خشية من ضعفها. تَؤْيّد بذلك, 
وكذلك يُفْعَل بالفؤاد, كقول الآخر: 
وضعتٌ فى على فؤادي من 
نار الهؤى وانطويتٌُ | فوق | يدي 
واكثر الناس على ان «نضيجة» صفة للكبد فن اللفظ والمعنى, لا خض لليد ل 
النضج, وانما يريد ان اليد موضوعة على خلب الكبد فقط, ويقؤيه البيثُ الدي 
انشدناه وهو: 
وضعت كفي على فؤادي | من 
نار الهوى eens‏ 
وقد يجوز ان تكون «نضيجة» صفة للكبد في اللفظ, ولليد ف المعنى, اي: على كد 
قد نضجث يدها على خلبها من حرارتهاء وهذا ابلغء لانه اذا نضجت اليدُ وهي 
موضوعة على الخلب من حر الكيد فما الظْنّ بالكيد . 
فاذا كان المعنى على هذا جاز في «نضيجة» الجر والرْفْع على الصفة للكيد ني 
اللفظ, والرفع على ان تكون خبز مبتدأ. وذلك المبتدا هو «اليد» كانه قال: يُدها 
.نضيجة فوق خلبها, وهذا كما تقول: مررت بامرأة ظريفة أَمَتّها . فَالظْرفٌ ف اللفظ 
صفة للمرأة. وي الحقيقة للامة, وان شئت قلت: ظريفة أمثها .1 : متها ظريفة. 
واما اذا كانت «النضيجة» صفة للكبد يي اللفظ والمعنى فانه لا يكون فيها إلا 
الجز. 
وكونٌ «نضيجة» صفةٌ لليد أبلغٌ ف المعتى» > لانها حينئذ نضيجة بما ليس في 
ذاتها. واذا كانت نعتاً للكبد فهي نضيجة بما ف ذاتها. واحتراق الشيء بما ليس 
ف ذاته ابلغُ من من احتراقه بما قي ذاته وانما يريد: انه وضع يده على كيده متاه 
نضجت اليد بحر الكبد, كقوله؛ > 
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قال المبارك بن احمد: 

يريد: ان «يدها» تكون مبتدأ و«فوق خلبها» خبرهاء والجملة صفة للكبد. 

وقال ابو البقاء: 

أضاف «اليد» الى «الكبد» على معنى: يد صاحبها. 

وقال عبدالواحد بن زكريا الصيرفي: 

«يدها» للمحبوبة. اي: ان الكبد ملك لهاء فيدها فوقهاء او يريد: هي 

والصحيح هوالاول. 

قال: وقوله «بها» في موضع خبر ل «ظلت». وقوله «تنطوي» في موضع 
الحال؛ وان شئت جعلت «تنطوي» في موضع الخبرء وتكون «بها» كالحشو 
والزيادة. 

قال المبارك بن احمد: 

في قوله: «الضمير في «يدها» للمحبوبة, وما مثلّه به» بُغد يتبتن لمتاقله. 

وقال ابو زكريا: 

اضاف «اليد» الى «الكبد» لانه اراد الشخص الذي الكبد مستقرّة فيهء 
واذا أخذ بمذهب ابي الطيب في المبالغة جاز ان تكون «اليد» مرفوعة 
ب «نضيجة»» لان ذلك أَشدَّ للحرارة. واذا جعلت «نضيجة» صفة للكبد غير 


* هل الوجِدُ إلا ان قلبي لو دنا 
من الجمر قَيْدَ الرمح لاحترقٌ الجَمَرُ 
وهذا عندي ابلغ من قول المتنبي» لان اليد اذا كانت على خلب الكبد فهي اقرب الى 
الحرٌ من الفؤاد من الجمر اذا كانت بينه وبين الجمر قَيدٌ رمح, مع انه جعل الجمز 
الناري محترقاً من حر فؤاده, فحرّ الفؤاد اذا س اشد من حر الجمر. 
وقال ابن عدلان ف كتابه بعد ان ذكر ما ذكره الواحدي وغيره: 
ويجوز ان تكون «النضيجة» من صفة الكبد, وترتفع «اليد» بالابتداء عند 
البصريين: وعندنا بخبر الصفة, وعند سعيد بن مسعدة بالاستقرار, واذا كانت 
«نضيجة» عاملة في «اليد» كانت أبلغ. 
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عاملة في «يدها» فالمعنى صحيح» وليس بمبالغ فيه وبرفع «اليّد» بالابتداء في 
ظاهر مذهب البصريين» وبمعنى الاستقرار على رأي سعيد بن مسعدة؛ وبخبر 
الصفة على رأي الكوفيين. 

ووجدت في نسخة: «نضيجة» بالرفع. فيجوز ان تكون مرفوعة بخبر 
المبتدأ. وتقديره: على كبد يدها نضيجة فوق خلبها. ويجوز ان يكون موضع «فوق 
خلبها» نصب على الحال. ويجوز ان يكون الرفع صفة ل «نضيجة». 

والاول اجود. 

وقال صاحب فتق الكمائم: 

يذهب بعض الناس الى ان «نضيجة» نعت «للكبد»؛ وانما هي نعت لليد, 
يقول: على كبد نضيجة یدهاء كما تقول: مررت برجل كريم ابوه» واراد: ان اليد اذا 
وضعتها على كبده متانًاً نضجت اليد بحرٌ الكبد» كما قال الشاعر: 


هل الوجد إلا ان قلبي لو دنا 
من الجَمْرٍ قَيْدَ الرمح لاحترق الجَمْئاه) 
٣‏ -يا حَاديَيٍ عِثرها وأحْسَبُنِي 
أَوْجَدُ ميتاً كُبَيْلَ أَقْقِنُهَا" 
قال الواحدي: 
دعا الحاديين» ثم ترك ما دعاهما له حتّى ذكره في البيت الذي بعد 
وأخذه في كلام آخر. وتسمّي الرواة هذا «الالتفات» كانه التفت الى كلام آخر من 
شانه وقصّته. فإن كان كلاماً اجنبيّاً فسد ولم يصلح. فقوله: «واحسبني 


(۱۸) ورد هذا البيت ي حماسة ابي تمام ۸٤/۲۱٣‏ بدون تسبه. 
)١19(‏ رواية الواحدي «رعيسها» مكان «عيرها». 
)7١(‏ قال الواحدى بعد ذلك مستشهدا. 
ومثله: 
وقد ادركتني الحوادث جِمَة 
إسِنَةٌ قوم لا ضِعافٍ ولا عُزْلٍ 
فصل بين الفعل والفاعل بما يسمَى التفاتاً, وهو من قصّته, لان إدراك الاسئة من 
جملة الحوادث, وكذلك قوله «واحسبتي» .....الخ. 
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اوجد ميتأ» ليس باجنبي عمًا هو فيه من القصّة. واراد: قبيل ان افقدهاء فلّما 
حذف «ان» عاد الفعل الى الرفع"'". 

قال الشيخ عبدالواحد بن زكريا: 

انما ثنى الحادي لان اكثر اعمالهم يتولاها اثنان. كالماتح والمائح!”", 
والباين والمستعلي"' والعير القافلة واضافتها اليها تعظيماً لها. ودأَوْجَدُ» في 
موضع المفعول الثاني و«ميتاً» انتصابه على الحال!'". 
#-قِقَا قليلا بها علي فَلا 

اقل من نظرة ‏ اروها 
- قال الواحدي: 

يقول: احبساها علي زماناً قليلا لإنظر البهاء وأتزوّد منها نظرة فلا أقل 

منهاء ومن رفع «اقل» جعل «لا» بمنزلة «ليس». كما قال: 


مَنْ صد عن نيانها فانا ابن قيس لا براح 


اي: ليس عندي براح. والكناية في «بها» يجوز ان تعود الى «العير» والى 
«المرأة», وقريب من هذا في المعنى قول ذي الرمة: 


(١5؟)‏ وقال الواحدى ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 

كبيت الكتاب: 

« ألا أَيُهذا الزاجري أَخْضْرٌ الؤغى » 

فيمن رفع. 00 
(۲۲) الماتح: المستقي, متح الماء يمتحه مَتّحا: اذا نزعه, و«الماتح» : الذي ينزل الى البئر 

فيملا الدلو. وذلك اذا قل ماؤهاء الصحاح. مادة: متح وميح. 
(۲۳) البائن: الذي ياتي الحلوبة من قبل شمالهاء والمفأى: الذي يأتيها من قبل يمينها. 
الصحاح مادة:بين. 
)۲٤(‏ قال ابو الفتح في كتابه الفسر: 

اراد: قبيل ان افقدهاء فلما حذف «ان» رفع, وقد می مثله وفسّرناه. 

[وقد ذكر الواحدي هذا المعنى ف كتابه]. 
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وإِنْ لم يكن إلا تَعَلْلُ ساعِة 
قليلًا فاني نافِعٌ لي قليُها'" 

هذامعنى قول ابي الفتح واكثر لفظه". 

وروی قوم: «يا حادِيَيٍ عيسهاء». 

وحذف «ان» ها هنا من الضرورة. ويكره اذا كان قبل الفعل ما يقتضي ان 
يكون بعده مصرر. 

وقال عبدالواحد بن زكريا: 

«قليلا» صفة لموصوف محذوف. ثم يجوز ان يكون ذلك لمحذوف مصدر 
وتقديره: قفا وقوفاً قليلا بها عليّ. ويجوز ان يكون ظرفاً. وتقديره: قفا زماناً قليلا. 
وبين الظرف والمصدر مناسبة. و«ها» مفعول ثان من قوله «اتزود». 


(۲۵) هذا البيت من قصيدة مطلعها: 
أخرقاءَ للبين استئت حمولها 
نعم غزتة فالعين يجري مسيئها 
انظر ديوان شعر ذي الرمة ص +00 تنقح كارليل هنري هيس مكارتني. مطبعة 
كمبردج: ۱۲۳۳۷ھ/۱۹۱۹م. 
(51) من المناسب هنا ان نذكر ما قاله ابو الفتح في كتابه الفسر: قال: 
«جعل «لا» بمنزلة «ليس» فلذلك رفع بها «أقلٌ» كما قال سعد بن مالك القيسي جَدَ 
طرفة بن العبد: 
من فر عن نيرايها فانا ابن قيس ا براح 
اي: ليس عندي براح» مثل معنى هذا البيت كثير, ومنه: ما حدثنا به ابو الصقر 
محمد بن سلمة, قال: حدثنا ابو العباس» قال: حدثني محمد بن غكرمة, قال: 
حدثني عيسى بن داب» قال: حدثني محمد بن سلمة الضبّي قال: أقبلتُ من الحجٌ 
فمررت بمنهل من تلك المناهل» فاذا انا ببيت جريد, فيممته وقلت: «أأنج”» فقيل: 
«لج»» فدخلت» فإذا بجارية لم أز قط مثلها أجمل منها ولا اكملء وإذا عجوز 
مؤتزرة بعباءة, مشتملة باخرى جالسة عند ظهرهاء فبقيت باهتاً, لا أصرف 
بصري عنهاء فقالت العجوز: يا أيّها الرجل ما يُجَلسكَ عند هذا الغزال النجدي 
الذي لا تامن جماله ولا ترجو نواله؟ فقالت الجارية: اى حِدَةٌ, دعيه يتعلل كما 
قال ذو الرمة: 
فإن لم يكن إلا تعلّل ساعة 2 قليلًا فاني نافع لي قليلها 
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قوله: «مفعول ٿان» غير صحيح. بل هو مفعول اول. 
وفي طرّة كتابي: لا ينتصب بعدها بغبر تنوين. ونصيها لما بعدها. ومن رفع 
جعله نعت اسم محذوف تقديره: فلا شيء اقل. 
وقال الشريف هبة الله بن علي بن محمد بن حمزة. فيما اخبرنا عنه عمر 
بن محمد بن طبرزد: 
يجوز في «اقلٌ» الرفع والنصب. فالرفع: على تشبيه «لا» ب «ليس», 
والنصب: عل تشبيه «لا» ب «ان». والفتحة في «قل» اعراب لقوله ب «من». 
ه - فَفِي هُوادٍ الِب ناز هَوَى 
أخَرٌ نار الججيم أَبْرَدُها“" 
«الفاء» جواب لما دلّ عليه الامر في قوله: «قفا» فعلل بذلك. 
قال ابو البقاء: 
مثل ابردهاء ولا بارد في النار حتى يكون فيها أبرد. وانما اراد: أضعفها 
حرّاً فهو بالنسبة الى غيره بارد. 


وفي البيت افراطا*". 


1 - شاب من الهَِجِر فزق لُه 


فَضَارَ مل التْمَفْسٍِ أشوئها» 
(۲۷) رواية ابن عدلان «ناژ جوئ». 
(۲۸) قال الواحدى ين كتابه: 


«عنى بالمحبٌ نفسه. والجحيم: النار الشديدة التُوقّد العظيمة. يقول: احر النار 


العظيمة المتوقدة ابرد [من] نار الهوى, يعني: ان نار الهوى اشد مرارة. 
(*) ورد بعد هذا البيت فن القصيدة البيت الآتي: 
۷-بائوا بخُزعُونَة لها كفل 
يكال عند القيام يُقَمِدُها 
قال ابو الفتح: 
يقال: امرأة خُزعوية وخرعبة. الاصمعي: الخرعبة: الليّنة العصب الطويلة, وانشد 
لقيط: 
تافمث فؤادي غذاة البين خزغبة 
مث تُرِيدُ بذاتٍ الفذبة البيفا 
- ۷ 


النظام في شرح شعر المتنبي وأبي تمام 


قال ابو الفتح: 
«اللّمُةُ» من الشعر ما أَلَمّ بالمنكب وطال واجتمع!*". و«الدُمَقس»: الحرير 
الابيض١‏ ). وقوله: «اسودها» معناه: مسوّدهاء كما تقول: أُسْوّد القوم» اي: 


وقال امرؤ القيس: 
بزهزهة زخضة زؤدةٌ | كزغوبة البائة المثفسز 
وقال الواحدي: بعد ان ذكر ما ذكره ابو الفتح: 
والكفل: الردف, والمرأة توصف بثقل العجيزة وكثرة لحمها. يقول: ذهبوا بامراة 
ناعمة اذا قامت يكاد ردفها يقعدها لكثرة ما عليه من اللحم. و«كاد» وضع لمقارية الفعل 
واثباثه نفي ف المعنى, كانه قال: قرب من ذلك ولم يفعل, وهذا المعنى كثير يل الشعر كقول 
عمر بن ابي ربيعة: 
توء بأخحخزاها فتابى قيامها 
وتمشي الهوينا عن قريب فتبهزر 
ومثله لابي العتاهية: 
بدت بين ځور قصار الخظا 
تجاهد بالمشي أكفانها 
وبيت المتنبي من قول ابي دلامة: 1 
وقد حاولت نحوي القيامم لحاجة 
فاثقلها عن ذلك الكققّل اللَهَّدُ 
(۲۹) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 
«والجمع» «لكم» و«لمام», وكذلك «جُمَة» وَجُمَمِ وجمام . وقال الكلابيون: «اللمَة» : 
ما زاد على «الجُمُة». و«الؤفرةٌ»: ما غَطَى الأذنين من الشعر. ويكون للمرأة 
والرجل» قال الشاعر: 
يشَبُهُون مُنوكاأً ي صرامتهم 
وول انضيّة الاغنّاقٍ واللَمَم 
ويروى «الامم» جصع «أمُق : وهي القامة, قال جميل: 
وإذ ييي كجناح الغداق ضمح بالمشك والعَئْيَرٍ 
)۳١(‏ وقال ابو الفتح بعد ذلك مستشهدا: 
قال امرؤ القيس: 
قل الفذارئ يرثتمِينَ | يتخمها 
وشخم كهذاب الدَمَقْسٍِ | لامشل 
وقال الآخر: «٠‏ 


-E\A- 


الاسود فبهم: ولو اراد «أفعل» من كذاء لقال: اشدّها سواداً. ويجوز ان يكون اراد 
ذلك فقد جاء عنهم مجيئاً شاذًاً. 

وقال ابو ركريا: 

وذهب ناس الى ان «الهاء» في «لته» راجعة الى الفؤاد. وليس ذلك 
بحسن, لانه يجعل للفؤاد «لمة». وتلك استعارة ليست بالحسنة. والاحسن ان 
تكون «الهاء» راجعة الى «المحبت»0'". 


* الكاعب الحشناء تزفل 
ي الدُفقس وي الحرير 
ويقال: مِدَقّسش وڊمقاش» انشد الاصمعي: 
شسمين أعشارٍ الاريم كاسي 
من ثلنة كهذب الدمقاس 


[جاء ف اللسان: التهذيب: «دمقس» قالوا للابريسم: «دمقس وڊقفس]. 
)۳1( قال الواحدي ي كتابه: 
«المفرق»: حيث يفرق الشعر من الراس» و«اللّمة» من الشعر ما ألمَّ بالمنكب 
والجمع لم ولام» والدّمفّس: الابريسم الابيض خاصّة. يقول: لعظم ما اصابه من 
هجر الحبيب ابيض شعره حتى صار ما كان اسود من ته ابيض كالدمقس. 

وقال ابن سيدة يي کتابه ص :5١‏ 

ف البيت ثرملة صنعة. قال: «فزق لحته» فخصٌ جزءاً من اللّمة, ثم قال: 
«اسودها» فَعَمّ. ولكنه قد يجوز ان يعود الضصير الى «الفّزْق., وان كان الفّرق 
مذكّراً, لان المذكر اذا كان جزءاً من نات المؤنْتُ جاز تأنيثه, وانشد سيبويه: 

وتشزق بالقول الذي قد أدَغته 

كما شرقث صَدرٌ القناة من الدّم 

وقد يجوزان يريذ بياض اللمّة كنّهاء وخصٌ الفزقّ لانه معظمُ الرأس, ثم أعاد 
الضمير الى اللمّة. 

وانما وجْهُ استواء الصّنعة لو اتن له وحَسُنَ في القافية ان يقوله: شابث من 
الهجر ينه فصار مثل الدّمقس اسْوَدُهاء او يقول: «اسوده» بعد قوله: «فَرْقٌ 
كته . 

و« أْسْوَدُها» هنا ليست مُفاضلةً إِنْ لو كان ذلك لكان «اشدٌ سواداً» وقد يجوز 
ان يكون اراد المفاضلة, فقد جاء ذلك شادًاً, فقوله: «اسودُها» يريد بهء 
«مُسْوَدُها,, كما تقول: هو اسودُ القوم, اي: الاسودُ فيهم. 

[ونلاحظ ان بعض ما ذكره انما هو تكرير لما ذكره الذين سبقوه من الشراح ] . 


6۹ 


۸-زبخلة أشْمر مُق 
ببخلة 0< ايض مُجزئفقام 
قال ابو الفتح: 
«الرْبَخْلة»: الصحيحة في طول ". و«السّبَخلة»: العظيمة. يقال: رجل 
ربحل وسبحل2'". 
ومعنى البيت: ان شفتيها سمراوان» وبدنها ابيض. 
وقال الواحدي: 
«المقبّل!'): موضع التقبيل. وهو الشفة» وتحمد فيها 0 


(*) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
هيا غاذل العاشقين ذغ ففة 
أضلها الله كَيِفَ تُزشِدها 


قال الواحدي: 
«الفئة : الجماعة من الناس, يريد: العشاق. يقول لمن يعذلهم ي العشق: دغ من 
عذلك قوماً اضلّهم الله ف الهوى حتى تهالكوا فيه, واستولى عليهم حتى غلب 
عقولهم كيف ترشدهم بعد ان اضلهم الله. اي انهم لا يصغون الى عذلك لما بهم من 


ضلال العشق, ثم ذكر قلّة نفع لومه فقال: [البيت التالي: ليس يحيك الملام 57 
البيت] . 


(۳۲) جاء يي كتاب الفسر القسم المطبوع: 
قال ابو زيد: الربحلة: اللحمية الخلق ي طول. 
(۳۳) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك معقباً ومستشهداً: 
وقال الاصمعي: نَفَنَتٍ امرأة بنتها فقالت: 
سبتحلة ربحلة تنمى بنات النخلة 
ويقال: سقاء سبحل وسِبَخَُلٌ وشخبلء اذا كان ضَخُماً متسقاً, قال الحميع: 
»قي سخبل من مُسواك الصنانٍ منجوب »* 
اي: مدبوغ بِالنُجُب وهي قشور الشجر, وانشد الاصمعي: 
وامنحٌ الميّاحة الشبخلنة واطظَعُنُ الشخساحة الُشلشلة 
وقال اعرابي يصف ضَبَاً اهداه لابن هبيرة يوم مهرجان: 
سبحلل له بركان كان فصيلة 
على كل حاف ي البلاد وناعل 
(۳۴) قال الواحدي في كتابه قبل ذلك: 
الربحلة والسبحلة من نعوت النساء, وهي الجسيمة الطويلة العظيمة. 
(50) وقال الواحدي ف كتابه بعد ذلك: 
وكذلك قال غبلان ولقبه ذو الرمّة: 
اك 


و«المجرّد»: حيث تجرد من بدنهاء اي: تعرّى من الثوب. وصفها بسُمرة الشفة 
وبياض البدن. وخصٌ المجرّد: وهو الاطراف. لانه اذا ابيضٌ المجزد وهو الذي 
تصيبه الريح والشمس. ويظهر للرائين؛ كان سائر بدنها اشد بياضاً. 
قال المبارك بن احمد: 
القول ما قاله ابن جني. وامًا الواحدي الى قوله: «وصفها بسمرة الشفة 
وبياض اللون». وخالف ذلك بما ذكره بعده» ولم يرد المتنبي إلا الجسد جميعه., 
لا الاطراف. 
٠‏ - ليش يَحِيكُ المَلَامُ في همم 


أقريئها منك غنك أنبقفثهاب» 
وت الشات وي انيابها شنب 
(*) ورد بعد هذا البيت قي القصيدة البيت الآتي: 
١١-بئش‏ الثيالي شهزث من طربي 
رواية ابي الفتح: «شهذتُ» بالدال. 
وقال الواحدي: 
يذ الليالي التي لم ينم فيها ا اخذه من القلق وخفة الشوق الى الحبيب الذي كان 
يرقد تلك الليالي» يعني انه كان سالياء لا يجد من اسباب امتناع الرقاد ما كنت 
اجده. 
وقال عفيف الدين ابن عدلان ف كتابه: 
المقصود بالذمّ محذوف, وهو نكرة موصوفة ب«سهرت». والعائد اليه من 
صفته محذوف ايضاً. والتقدير: «ليالي سهرت فيها». ومثله ف الكتاب المزيز: 
«ومن آياته يريكم» . تقديره: آية يريكم بها البرق خوفاً. وقد جاء ف الشعر حذف 
النكرة المجرورة الموصوفة بالجملة في قول الراجز: 
مالك عندي غير سهم وخجز 
وغير كبْذاءغ| | شديدة الوتز 
تزمي بِكَفْي كان من أزضى البشْرز 
يريد: بكفي رجل» فحذفه وهو ينويه, وقوله: «من طزبي»: مفعول له, وهو يمعنى 
اللام» كما تقول: جئت من اجلك ولاجلك, واكرمته مخافة شرّه ومن مخافة شزه. و«دشوقا» : 
يحتمل ان يكون مفعولًا لاجله, عمل فيه «طربي» فيكون الشوق علّة للطرب, والظرب علة 


45١ 


1 


يقال: حاك وأحاك فيه الشيء: إذا أثّر. يقول: لا يؤثر لومك في همم» واقريها 


للسهر. ولا يعمل «سهرت» ف قوله: «شوقاً», لانه قد تعذى الى علة, فلا يتعدّى الى اخرى 
الا بعاطف كقولك: اقمت سهراً وخوفاً, وسرت طربأ وشوقاً. ويحتمل ان ينصب بمحذوف, 
كانه قال: شقت شوقاً, وشاقني التذکز شوقاً, و«شقت» فعل ما لم يسم فاعله, كما يقول 
المملوك: قد بعت,اي: باعني مالكي. وكقول الجارية وقد سئلت عن المطر: غمثنا ما شئنا, 
اي: .ساثنا الله. وقوله «الى الله» وقوله «الى من» يتعلق بالشوق لانه اقرب المذكور اليها, 
وان شئت علقته بالطرب, اذا نصبت شوقاً بالطرب, وان نصبته بالمحذوف لم تعلقه 
بالطرب» لانك تفصل بشوق. وهو اجنبي من الطرب وصلته. 
وكان الوجه ان يقول: يرقد فيهاء كما نقول: يوم الجمعة خرجت فيه. ولا تقول: خرجته 
الا على سبيل التوشع ف الظرف» فجعله مفعولًا به على السعة, كقولك: 
»* ويوماً شهدناه سُليْماً وعامراً » 
ففي البيت اربعة حذوف: حذف المقصود بالذم» وهو «ليال», وحذف من سهرت 
فيهاء وحذف الضمير من «سهرت»» وكان يقول: سهرتها, والرابع: حذف من يرقد فيها. 
وروى: «سهرت» و«سهدت» بالراء والدال» وقد فزق اهل اللفة بينهماء فقالوا: 
السهر بالراء: ف كل شيء, وبالدال: للتّديغ والعاشق, واستدلوا بقول النابغة: 
* وَيَسْهَدُ قي ليل التمام سليمها » 


ويقول الاعشی: 
* وَبِتُ كما بات السَّليمُ مُسْهْدَا » 

[هذاالكلام الذي ذكره ابن عدلان انما هو للشريف ابن الشجري» ورد ف كتابه ما لم 
ينشره من «الامالي الشجرية» بتحقيق د.حاتم صالح الضامن]. 

وقوله: «بئس». اختلف اصحابنا والبصريون ق «نِغمَّ وبئسّ» . فقال اصحابنا: هما 
اسمان, وقال البصريون: بل هما فعلان ماضيان لا يتصرّفان. ووافقهم من اصحابنا: علي 
بن حمزة المقرىء. 

وحجتنا على انها اسمان: ان حرف الجر يدخل عليهماء لما قد جاء عن العرب انها 
تقول: 

أشنت بيِفمْ الجاز يِف بيه 

أخا نة أؤ مغدم المالٍ مُضرما 

وحكي عن بعض فصحاء العرب انه قال: نعم السير على بئس العير. 

وقال الفزاء: إن اعرابياً بشر بمولودة» فيل له: نعم المولودة مولودتك, فقال: والله 
ما هي بنعم الولد, نصرتها بكاء ويزها سرقة». فدخول حرف الجر عليها دل على انهما 
اسمان. 

وحجّة اخرى: ان حرف النداء يدخل عليهما, وهو لا يدخل الا على الاسماء. من 
قولهم: > 

ل 


منك في تقديرك ابعدها عنك في الحقيقة. اي: الذي تظنه ينجح فيه لومك هو 


* يانعم المولى؛ ويا نعم النصير. ولا يجوز ان يقال: المقصود بالنداء محذوف للعلم به, 
والتقدير فيه: يا الله نعم المولى, فحذف المنادى لدلالة حرف النداء عليه, كما يحذف حرف 
النداء لدلالة المنادى عليه فإن قيل ذلك, فجوابنا: ان المنادي انما يقذر محذوفاً إذا ولى 
حرف النداء فعل امر, وما جرى مجراه, كقراءة علي بن حمزة والحسن ويعقوب والاعرج 
(ألا يا اسجدوا), تقديره: يا هؤلاء اسجدواء, وكقول ذي الرمة: 

ألا يا اشلمي يا ذازمي على البلى 
وا زال مهلا بجزمائبٍ القظر 
وكقول الآخر: 
أَمَسْلْمْم يا اشفغ يا ابن كَل خليفة 
ويا سائس الدّنيا ويا جُبِل الازض 
اراد: ياهذا. وشواهد كثيرة, وانما اختص هذا دون الخبر بفعل الامر, لان المنادي 
مخاطب, والمامور ايضاً مخاطب, فحذفوا الاؤل من المخاطبين, اكتفاء بالثاني» 
ولا خلاف ان نعم المولى خبر, فيجب ان لا يقذر المنادي محذوفاً, فدل على ان النداء 
لا يكاد ينفك عن الامر او ما جرى مجراه» من الطلب والنهي. ولذلك < يكاد يوجد 
قن كتاب الله نداء ينفك عن أمر او نهي» ولهذا لما جاء الخبر في قوله: ؤيا أيها 
الناس ضرب مثل فاستمعوا له) شفعه بالامر, وهو: (استمعوا له 4ع فلما كان الامر 
والنداء جملتي خطاب, جاز ان يحذف المنادى من الجملة الاولى, وليس كذلك: 
«يا نعم المولى», لأن «نعم» خبر, فلا يجوز ان يقذر المنادى محذوفاً. 
ودليل آخر على انهما اسمان: لا يحسن اقتران الزمان بهما, كسائر الافعال, 
لاك لا تقول: نعم الرجل غداء ولا امس, ولا بئس الرجل غدا ولا أصس. 
ودليل آخر: انهما غير متصرّفين, والتصرّف من خصائص الافعال. 
ودليل آخر: انهما لم يكونا فعلين ماضيين, لانه يجوز دخول اللام عليهما ي 
خير «ان». 
تقول: إن زيداً لنعم الرجل» وعمراً لبئس الغلام» وهذه اللام لا تدخل على 
الماضي, وهي تدخل على الاسم وعلى الفعل المضارع» فدل على اتهما اسصان. 
ودليل آخر: انه قد جاء عن العرب» نعيم الرجل, وليس ف افعال (فعيل ), فدل 
على انهما اسمان. 
وحجة البصريين: اتصال الضمير المرفوع بهماء على حدّ اتصاله بالفعل 
المتصرف. 
وحجّة اخرى: اتصالهما بتاء التانيث الساكنة, التي لا يقبلها احد ف الوقف 
هاء. كما قلبوها ي رحمة وشجرة. وذلك قولهم: نعمت الجارية. وهذه التاء 
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الابعد عما تظنّ. قاله ابو الفتح". 
ويقوى رواية من روى في اول القصيدة «ابعد» على الاستفهام قوله في هذه 
الموضع: اقربها منك عنك ابعدهاء لان ابا الطيب قليل التكرير. 
قال المبارك بن احمد: 
هذا قول غير مرض لبعد ما بينهماء واحدهما حشو في اوله يصف بيتاً”". 
۲ -أخْبَيُْها والئمئ تُنْجِدُنِي 
شوو والطَلَامُ يُنْحِنُهَا 


يختص بها الفعل الماضي. 

المعنى: يريد ذم الليالي التي سَهر فيها ولم ينم, لما اخذه من القلق وخفة 
الشوق الى من يحبٌ, وهو كان يرقد الليالي, لانه كان خالياً من الشوق, لا يجد من 
اسباب امتناع الرقاد ما يجده العاشق, واين الخَلَىَ من الشجئ . وفيه نظر الى قول 
ابي نواس: 

شَكَونًا الى احبابنا طول نينا 
فقالوا لنا ما اقّصْرَ اللَيْلَ عنذنا 

[رحم الته اين عدلان فقد افادنا في شرح وبيان وتخريج ما ورد في هذا البيت 
لغوياً ونحوياً, ولكنه اعاد ما ذكره الذين تناولوا معناه من الذين سبقوه» فله 
جزيل الثناء على ما افادنا به]. 

: - انقل هنا ما ذكره ابو الفتح ف كتابه الفسر - القسم المطبوع‎ )۳١( 

يقال: «ضربته فما احال فيه السيف» هذا هو الفصبح. وقد يقال: «حاله ي 
القول», اي: اقربها منك يي تقديرك ابعدها عنك في الحقيقة. 

[ذكر محقق كتاب الفسر: «فما احال فيه وحاله فيه» ولم يلتفت الى الصواب 
الذي هو: «فما احاك فيه وحاك فيه» جاء قن الصحاح: وحاك فيه السيف وأحاك 
بمعنى, يقال: ضَرْبَةَ فما احاك فيه السيف: اذا لم يعمل. مادة: حوك]. 

(۳۷) قال ابن سيدة ف كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي ص :7٠‏ 
وروى: «كيف يحيك الملام في همم.... البيت». 
كيف يكون اقربُ شيء اښغذ شيء؟ هذا خُنْفٌ اذا حُمِل على ظاهره» لكنْ لو قال: 
أقربُها منك بعيدٌ عنك» كان حسناً. ولكن الذي اراده: اقربُها عندك مثل الذي 
أَبْعَدُها, فالجملةٌ يْ موضع الصفة ل «همم». اي: اقربُها منك عندك ابْعَدُ منك 
على الحقيقة. 
ENES‏ 


قال ابو الفتح: 

«أنجدته»: اعنته420", و«نجدته»: كريته("). اي: أحبيت هذه الليلة 
بسهري ويكائي. والظلام يساعدها عليَء يريد: طول ليله على هذه الحال. 

وقال صاحب فتق الكمائم. 

من شان الدمع ان يخفف عن المحزون, كما قال البحتري: 

ان الدموع هي الصّبَابَة فاطرخ 
بعض الصبابة تسترخ بهمولها“ 

فكان الدمع يعينه على طول ليله ومن شان الظلام ان يقصر الطرف عما 
يتشاغل به الحزين فيزداد الليل لانفراده ببنّه. فكان الظلام قد أعان الليل 
عليه. قال الشاعر: 


(۳۸) قال ابو الفتح ين كتابه الفسر بعد ذلك معقباً: 
و«استنجدني هو»: استغاث بي. 
(۳۹) وقال ابو الفتح بعد ذلك ايضأ مستشهداً: 
قال: 
إذا استنجدتهم فدعوت بكرأ 
وقال الآخر: 
* ولقد كان عَصزة المنجودٌ » 
اي: المكروب. و«الشؤون»: مفاصل قبائل الرأس. واحدها «شأن», وهي مجاري 
الدموع, قال الراجز: 
» محتنك ضخمٌ شؤون الرأس » 


وقال عبيد: 

عيناك دمفهما سروب فكأنَ شانهُما شعيب 
)٤١(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها ابا الحسن عبدالملك ابن صالح بن علي الهاشصي, 
مطلعها: 


تلك الديار .» ودارسات طلولها 
طوعٌ الوب دقيقها رجليئها 
انظر ديوان البحتري: ,"9٠0/١‏ دأر صادر بيروت. 


:50ت 


بَلَى ان للعينين في الصبح راحة 
لطرجها طرفنها كل مطرح“ 
وقال الواحدي: 
احياءٌ الليل ترك النوم فيه يقال: فلان يُحبي الليل: اذا يسهر فيه. وفلان 
يميت الليل: اذا ينام فيه. وذلك ان النوم اخو الموت. واليقظة اخت الحياة. 
يقول: كان للدموع من الشؤون إمدادٌ وللّيالي من الظلام إنجار““. 
والمعنى: ان تلك الليالي طالت وطال البكاء فيها. ويجوز ان تعود الكناية 
في «ينجدها» الى «الشؤون» او ذلك ان من شان الظلام ان يجمع الهموم على 
العاشق وفي اجتماعهما عون للشؤون على تكثير الدمع؛ يُِبَبْن هذا قول الشاعر: 
يضم علي الليلُ اطباق حُبّها 
كما ضُمٌّ أزراز القميص البَنَائٌِ"“ 


)٤۱(‏ انظر ديوان الطرماح: ٩۷‏ وفيه «على ان». 
(81) عبارة المخطوطة «امداد». والصواب «انجاد» كما وردت ف كتاب الواحدي. 
('8) هذا البيت لقيس بن معاذ المجنون. انظر اللسان مادة نبق وروايته فيه «اطفال 
حيها». 
قال ابن عدلان ف كتابه: 
الضمير قن «احييتها» و«ينجدها» لليالي. والضمير ف «شؤونها» للدموع. 
وقال ابن سيدة ف كتابه: ۳۱: 
«احييتها» : يعني: الليالي, «تنجدني»: تعينني. و«الشؤون»: مجاري الدموع, 
واحدها: «شأن». اي: احييت الليالي بالسهر والبكاء. 
ومعنى البيت: ان شأن الدمع ان يخفّف الحزن, كقول البحتري: 
ان الدموع هي الصبابة فاطرح 
بعض الصبابة تسترح بهمولها 
وهذا كثير ين اشعار العرب» وهو عندنا موجود بالمشاهدة, فكان الدمع يعينه على 
طول الليل» وإعانة الدمع للمحزون على الحزن ليلا اجدى من إعانته عليه إياه 
نهاراً, لان المحزون يتسلى نهاراً بما يتامَله وينظر اليه, والظلام يقَصُر الطرف عما 
يتشاغل به المحزون نهارأء فيفزع الحزين عند ذلك الى الدمع لا يجدٌ معيناً غيره. 
وقال: «والظلام ينجدها», اي: ان الظلام اذا قضز الطزف عما يتشاغل به 
المحزون زاد الليل بذلك طولاء فكان الظلام انجد الليل عليه بقضره طزفه عن ى 
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١١‏ -لا ناقَتي تَقْبَلُ الزديفَ ولا 
بِالسُوْطٍ يَوْمَ الرّهانٍ أجهدها١»‏ 
«الرديف»: الذي يرتدف خلف الراكب. واذا راهنت علبها لم اجهدها 
بالسّوط اي: لم اطلب اقصى ما عندها من السين واراد: نعله. وقد اوردت مثله 
في كتاب الاشباه والنظائرا"'). 


* النظر الى ما يتنشاغل به, ولذلك قال الشاعر: 
بلى ان للعينين ف الصبح راحة 
وقوله: «والدموعٌ تنجدُني»: جملة ب موضع الحال من «التاء» فن «أخييث», 
وقوله: «والظلامٌُ ينجذها2»: جملة في موضع الحال من «الهاء» التي ف 
«احييتها»» اي: احييتٌ الليالي, وانا تنجدني دموعي بالتسلية, وهي ينجدها 
الظلام بالتطويل لها. 
)٤٤(‏ انفرد ابو الفتح برواية «تحمل» مكان «تقبل». 
(10) قال ابو الفتح ي كتابه: 
«الرهان» : المراهنة للسباق, يريد بناقته: نعله, وانشدنا ابو علي: 
رواحئنا ست وتحن ثلاثة 
OEE‏ .مين EEE‏ 
وقال ابو نواس: 
اليك ابا العيّاس من بين من فشى 
عليها امتطينا الخضزمي الملشنا 
قلائص لم تعرف حنينا على طلا 
ولم تدر ما قرح الفنيق ولا الهنا 
يريد النعال ايضاً. ويقال: «جَهْذْث الذابة» وقد قيل «اجهدتها», قال الحطيئة : 
تامل فإن كان البكا زد هالكاً 
على احد فاجهذ بكاك على عمرو 
وقال الاعشی: 
فجالث وجال لها أزيع 
جَيْدنَ لها مع اجهادها 
اي: اجهادك نفسّها,. 
وقال الواحدي» بعد ان استشهد بالبيت: 
رواحلنا ست ونحن ثلاثة 


> 


٤‏ - شرَاككها كُوِيْهًَا ومشفرها 
زمامهاا ولششوعٌ مِقُوَدُهَا 

«شراك النعل»: سيرها الذي على القدم. تُعْدَ تُعْقّد عليه الشسُوع: : وهي السَيُور 
التي تكون بين الاصابع» و«الكور»: رَخْل البعيي لا جعل نعله ناقة نقل إليه 
اسماء ادوات الرخل. 

قال المطرزي, ابو الفتح ناصر بن عبد السيد: 

أَحْسَن في وصف النعل حيث قال: «شراكها كورها....» خلا انه كان من 
حقه ان يقول: زمامها مشفرهاء كما فعل قبل. هذا كلامه. 

والذي ذكره اجود. والذي ذكره المتنبي جائ. ولم يسم المطرزي 


. الشاعرا' .٠'‏ 
قال: لانه لا يخاض الماء بالنعل» ومثل هذا ما قيل ق بيت عنترة: 
فيكون مركبك القَعُولُ ورحلة 


وابِنُ العامة يوم ذلك مزكبي 
وقيل: ابن العامة عرق ف باطن القدم» ومعناه: انه راكب اخمصه. 
وقال ايضاً: يقال: جهدت الناقة واجهدتها: اذا طلبت اقصى ما عندها من السّير. 
واراد بالناقة: نعله. 
رنال ابن سيدة ف کتابه: ۳۲. 
حاجى بهذا البيت: وانما عَنْى نَعْلِه, فكنّى عنها بهذا النوع من الحيوان, لان 
الماشي يعلو نعله كما يعلو الراكبُ ناقته, ونفى عنها ما لا يكون لاحقأ لغير الحيوان 
المركوب» يُخرجُها بذلك من نوعه. 
ثم بين هذه الاحجية فقال: «شراكها كُورُها وَمِشْفْرُها ..... البيت التالي: 
(41) قال الواحدي ف كتابه: 
«شراكها» بمنزلة الكور للناقة» واراد: بالمشفر ما يقع على ظهر الرجْل ف مقدم 
الشراك, فجعل ذلك بمنزلة الزمام للناقة . و«الشسوع» : السيور التي تكون بين خلال 
الاصابع, جعلها بمنزلة المقود للناقة, وهو الحبل الذي يُقاد به سوى الزصام, 
والزمام يكون للانف. 
وقال ابن سيدة ف كتابه: 
اي: كل واحد من طوائف هذا النعل يحل محل هذه الادوات من الناقة, فجمل 
اکاک رر» وهو ما يقع على القذم من التعل لانه على وسطهاء كما ان الكور 


على وسط الناقة, والزمام امامها كما ان مشفر الناقة امامها. والشسوع مقؤدهاء <« 
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٠‏ - اشد عَضْفٍ الرياج يَشبقُة 

قال الواحدي: 

«عصف الرياح»: شدّة هبويها., ومن روى «غصف» بضم العين فهو جمع 
«عَصُوف»» (يقال: ريح عاصف وعصوف)7"). ومعنى «تأتّدها»: تأنئيها 
وتَلَبُثها. يقول: أهون سير ناقتي يسبق اشد سير الريح» وهذا في الحقيقة وصف 
لشدّة عَدْو المتنبي متنقَلاا“. 


قال ابو الفتح: 
يُريد: شدّة عدوه» وهذه طريقة مشهورة للعرب» قال تابط شرا 


ليلة صاحوا وأَغْرَؤا بي سراعَهُمْ 
بالعنكبين لدی مَعدې ابن براق“ 


<« وذلك انه يفصل عن ذات التّعل كما ان المقُوَدَ يفصل الْقَوُدَ. 
وكان ينبغي ان يقول: وشسفها مقودهاء فيفرد. كما قال: شراكها كورها. ولكنه 
جمع على ان كل طائفة من الشّسع شِسْع. 
ولذلك كان ينبغي ان يقول لو إِثَرْنَ له: وزمامها مشفرهاء كما قال: شراكها 
كورها, وشُسوعُها مقودها. فبدأ بطوائف النعل قبل ادوات الابل, لكنْ حسَنْ 
عندي ابتداؤه بالمشفر إن المشفر ذاتيٌ. والكور والمِقَوْدَ من الادوات لا من الذات. 
)٤۷(‏ الكلام المحصور بين القوسين زيادة في الشرح وردت ف كتاب الواحدي. 
)٤۸(‏ وقال الواحدي في كتابه بعد ذلك: 
و«التايّد» (تفغقل) من الَايْد: وهو التّقُوى. وليس المعنى على هذاء وائما اراد 
(التنفل) من «الاتّتاد» بمعنى: الرفق واللين, فلم يحسن بناء التففل منه, وحقه 
«رتؤؤدها». 
(6۹) رواية المفضليات «بالعيكتين». وهذان البيتان من قصيدة مطلعها: 
ياعيدُ مالك من شوق وايراق 
وممرّ | طيفٍ | على الاهوال ‏ طرَاق 
انظر ديوان المفضليات للضبيّ بشرح ابن الانباري» تحقيق كارلوس يعقوب لايل. 
ببروت .1١15١٠١‏ 


نك أت 


كائما حثحتوا حصا قَوَادِمُهُ 
أؤ أمّ خشف بذي شث وطباقٍ 
قال عبدالواحد بن زكريا: 
«تحتي »: ظرف. والعامل ما دلّ عليه قوله «من خطوها»<(". 


5 - في مِثلٍ ظهر المِجَنُْ مُتْصلٍ 
بمثلٍ بشْنٍ الجن قزئها 

قال الواحدي: 

«القردد»: ارض فيها نجاد ووهاد. وظهر المجن: ناتيء وبطنه: لا طىء, 
فهو بالصعود والحدور. واراد: يسبقه تايدها في مفازة مثل ظهر المجِنّ متصل 
قرددها بمثل بطن المِجَنّ اي: ارضها صلبة متّصلة بمفازة اخرى مثل بطن 
المجن. 

قال ابو البقاء: 

«متصل»: نعت ل «مثل». والمعنى: يمشي بهذا التّعل في ارض تشبه ظهر 
الترس في ارتفاعه وانحداره» يتّصل ذلك مثل بطن الترس في خَلّوه من النبت 
وانخفاضه. 


(08) وقال ابن القطاع الصقلي ين كتابه «شرح المشكل من شعر المتنبي» مجلة المورد, 
المجلد5 العدد"؟ سنة /ال91١:‏ 
يقال: آد الشيء يئيد أيداً: اذا قوى. قال: ولو قال: «تاؤدها» لكان قد بالغ وآد 
الشيء يئود أودا: اذا اثقل. وي كلام العرب: ما آدك فهو لي آئد. اي: ما اثقلك نهو 
فيكون المعنى: اشد عصف الرياح يسبقه ثقل سيرهاء وهذا غاية المبالفة. 
وكذلك لو قال: تاؤدهاء لكان ايضأً قد بالغ. والتؤدد والوئيد: الترفق» يقال: وأد 
يئد وأداً. و«التاء» في «التؤده» مبدلة من الواو» مثل: تخمة. 
فيكون المعنى: اشد عصف الرياح يسبقه ترفق سيرها, وهذا هو المبالفة, وقيل: 
ان التايد: و¿ بعض اللغات: الترفق. وانشد الخليل ف ذلك:) 
تايد عل هداك المليك 
فإنَ لکل مقام مقالا 
اي: ترفق , وهذه كلها ضروب من السير. | 
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وفي نسخة: الضمبر في «قردده» عائد على «النعل»0". 
۷ - مُزْتمِياتٌ بنا الى ابن عُبَفِ 
د الله غيظائها وفذففما 
قال الواحدي: 
«مرتميات »: من صفة المحذوف في البيت الذي تقدم؛ على تقدير: في مفازة 
مثل بطن المجن مرتميات بنا. وجمع لفظ «مرتميات» حملا على لفظ الغيطان, 
كما قال: 
أيا لَيْلَهَ خُرْسَ التجاج طويلة 
ببفداة ما كادت عن البح تَدْجَلِي 
والوجه ان يقول: «خرساء الدجاج»» ولكنه حمل الخرس على لفظ 
«الدجاج» حين كانت تجمع «دجاجة». 
ويجوز ان يقدّر المحذوف على لفظ الجمع فيصحٌ «مرتميات» كأنه قال: في 


)0١١‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
«المِجَنٌ»: التّرس. قال جحدر بن معاوية: 
اذا لغ أحِنَ كنت مجن جاني؟ 
وقال عمر بن ابي ربيعة: 
وكان مجني دون ما كنت أنَقِي 
ثلاتُُ | شخوص: كاعبان ومُغْصِرٌ 
و«القردد»: تلّون ف الارض. قال طرفة: 
كان غلوب الشّسع ف تأيَاتِها 
مَوَارِدٌ مِنْ خلقاء يل ظهر قزذد 
يقول: أعلو ارضاً وأهبط اخرى» كقول الآخر: 
* وترفعني وجنا وتهُؤي بي وَجَنْ ۾ 
وهو كثير. 
وقال ابن عدلان يې كتابه: 
الظرف متعلق بما ف البيت الاول, تقديره: يسبقها تايّدها فى مثل فهر المجن. 
و«متّصل»: يروى بالخفض والرفع. والرفع اقوى, لانه خبر مبتدأ مؤخر, وهو 
«رقرد ذهال2». 
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مفاوز مثل ظهر المجن مرتميات بنا. 

اي: هذه المفاوز ترمينا الى الممدوح بقطعنا إياها بالسي فكانها تلقينا 
اليهء وارتفع «الغيطان» و«الفدفد» بالمرتميات. كما قلنا في «نضيجة فوق خلبها 
يدهًا». و«الفَدْفَدْ»: الارض البعيدة الفليظة المرتفعة. 

وقال عبدالواحد بن زكريا: 

يجوز ان تكون «مرتميات» نصباً على الحال"“. 
۸ - الى فتىّ يُضدِرُ الرّماخ وَقَدْ 

اثهلّها في القُوب مَورِدُه9" 


وقال ابو الفتح: 
«انهلها», اي: سقاها من جسم المطعون دم قلبه. و«يُصدرها »: ينزعها. 


(821) قال ابو الفتح نن كتابه الفسر: 
«الغيطان» جمع «غائط»: وهو ما انهبط من الارض» قال عمرو بن معد يكرب: 
وكم من غائط | من دون شلمى 
قليل الانس ليس به كتيعٌ 
و«الفدفد»: الارض الغليظة المرتفعة زات الحصاء فلا تزال الشمس تشرق فيهاء 
انشد الاصمعي لابي نُخَيْلَة: 
كم جاوزت من فدقدٍ وقدقد 
وقردبٍ وقرددٍ وقردد 
.وقال ابن عدلان في كتابه: 
من روى «مرتمياتٌ» بالرفع. قال الاعلم فى شرح هذا البيت: «غيطان» و«فدفدها» 
مرفوعان ب«مرتميات»» على لغة من قال: اكلوني البراغيث» وهي لغة ضعيفة. 
وقال ابن القطاع: 
ولا حاجة اليها لضعفها اذا كان الكلام يصح دونها. 
والمعنى: ان «غیطانها» مرفوع بالابتداع, و«مرتميات» خبر مقدم. والضمير ف 
«رغيطانها وفدفدها» يعود على الارض التي تقدّم ذكرها بقوله: «دي مثل ظهر 
المجن». يريد: غيطان هذه الارض وفدفدها مرتميات بنا. 
ومن روى «مرتميات» بالنصب» فانه اراد: غيطانها وفدفدها لا تزال مرتميات» 
واضمر لا تزال لدلالة المعنى. وهو كثير يي كلام العرب لا يحتاج الى شاهد. 
)٥۳(‏ رواية ابي الفتح وابن عدلان «مُؤردّها» بضم الميم. 
SEL‏ 


قال الواحدي: 
«الى فَتىّ»: بدل من قوله: «الى ابن عبيدالته»» وهو الممدوح. يقول: يصدر 
رماحه عن الحرب» اي: يرجعها ويردّها. وقد سقاها موضع ورودها في قلوب 
الاعداء دماءهم, ويجوز ان يكون المورد بمعنى المصدر, فيكون المعنى: سقاها في 
القلوب ورودها. اي: انها وردت قلوب الاعداء. 
ومن روى بضم الميم: اراد الممدوح (اي:هو) الذي يوردها. وهذا هو الاجود 
ليشاكل لفظ الاصرار!!*). 
و-لهة أيادٍ إل شابقة 
هة عملي" يه امي 
قال ابو الفتح: 
اي: انا إحداهاء كما قال الجَمّاز(+): 
فإئني بَغْض أيابيكا 
يريد أنه وهب له نفسه. وليس بحصي مواهبه كثيرة. 
وقال الواحدي: 
يقول: له إحسان علي ونِعَم سالفة متقدّمة ماضية. ويروى «سابقة». 
و«اليّ»: من صلة معنى الايادي» لا من صلة لفظها. لانه لا يقال: لك عندي يد. 
ولا يقال: لك ال (يدء ولكن)“ لا كان معنى الايادي الإحسان وصلها 
ب«الي». ويجوز ان يكون من صلة السبق او السلوف كَدَّم عليه. 
وقوله: «أَعَدُ منها». قال ابو الفتح: اي: انا إحداهاء كما قال الجِمّاز: 
فائَنِي | بعض اياديكا 


(04) عبارة المخطوطة «لفظ الاضداد». 
(4) الجمّاز: هو محمد بن عمرو الجماز. شاعر هجّاء. كان راوية نكات ف بلاط المتوكل. 
)50١‏ الکلام المحصور بين القوسين اضافات وردت ك كتاب الواحدى,. 
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ثم قال: «يريد انه وهب له نفسه». 

وهذا فاسد. لانه ليس في البيت ما يدل على انه خلّصه من ورطة, وانقذه 
من بَلِيّة؛ او أعفاه من قصاص وجب عليه؛ ولكنه يقول: انا عَذِي نعمته وربيب 
إحسانه؛ فنفسي من جملة نعمه» فأنا أَعَدٌ منها. 

ومن روى «أَغَد» كان المعنى: انه بُعدَ بعض أياديه. ولا يأتي على جميعها 
بالعد لكثرتهاء وهو قوله «ولا أُعدّدها». وكان هذا من قوله الله عر وجل: «وان 
تعدّوا نعمة الله لا تحصوها»". اي: لا تعدّوا جميعها من قوله تعالى: 
«وأخصى كل شيء عددا»"". 

وقال ابو البقاء: 

اي: نقمه كثيرة, بينها نفسي, فانه اعتقها عن سؤال غيره. 

وهذا الذي ذكره ابو البقاء يبطل ما قاله الواحدي رداً على ابن جني. 
لانه جعل سؤال غيره ذلّاء فاذا اعتقه منه فقد خلّصه من ورطة. 

وفي غيرها: «سابقة»» اي: سبقت سؤالي. وفي الاعطاء قبل السؤال تخلص 
من ذل السؤال. 

وكلا القولين يقرب من تصحيح قول ابي الفتح رحمه الله. 

وفي طرّة: «لا اعددها». اي: لا اجعلها ذا عدد. 
٠‏ -يُغطِي فلا مَطَلُهُ يُكَدَيُها 

بها ولا مه يُتَكُدُها0" 

قال الواحدي: 

تقدير معنى البيت: يُعْطِي فلا مطله بالأيادي يكدّرهاء اي: انه لا يمطل 
اذا وعد الإحسان, ولا يمنّ بما يُعْطِي وينكّده (اي: ينغصه )» ويقلل خيره. وكان 
يقال: المنّة تهدم الصنيعة, فلهذا مدح الله سبحانه وتعالى قوماً فقال: «ثم 
لا يُتبعون ما أنفقوا مَنَاً ولا أذى»““. وقد قال الشاعر: 


(65) الآية «غ”"”» من سورة ابراهيم. 

(/01)الآية «۲۸» من سورة الجن. 

(048) انفرد ابو الفتح برواية «مطلها». 

(09)الآية »۲٦۲«‏ من سورة اليقرة, 
SEE‏ 


أَنْسَدْتَ بِالمَنَ ما قَدَّمْتَ من حَسَنٍ 
نَئيْسَ الكريمُ اذا أغظى يمَنان 

وقال ابو الفتح: 

يقول: فلا مطله به بيكدرها. اي: بأياديه؛ هكذا معناه. إلا ان اعرابه ليس 
على هذا لئلا يفصل بين «المطل» وبين «بها». و«الباء» على هذا من صلة 
المصدر. فيكون قد فصل بين الصلة والموصول. وهذا خطأ عندنا. 

ولكن الوجه ان تَعلُقَ «الباء» بفعل محذوف دلّ عليه المصدر, كأنه قال: 
بعد انقضاء كلامه لا يمطل بها ". وسنذكر هذا مُسْدَقْصئَ عند قوله: 


* بان يسعدا والدمع اشفاه ساجمة ٭ 


0١‏ خَبِرُ قُرَيْشٍ أباً وأفجَدُها 
اكْقَوْها تائلا وأَحْودُها 


)٠٠(‏ قال ابو الفتح ين كتابه «الفتح الوهبي على مشكلات المتنبي»:01. 
معناه: لا مطله بها يكدّرهاء, وبها: اي: بالايادي, وقد تقذم ذكرها. 
وقال ابن عدلان ف كتابه: 
«فلا مطله»: يريد: قلا مطله بهاء فلما فصل بالاجنبي بين المصدر والباء اضمر 
العامل من لفظه» تقديره: لا يمطل بها بعد قوله يكدرها. مثل قوله تعالى: (إنه 
على رجعه لقادر. يوم تبان السرائر». والتقدير: على رجعه يَوْم تبلى السرائر لقادر, 
فلما فصل خبر إن بين المصدر وبين الظرف بطل عمله, ولزم اضمار ناصب من لفظ 
الرجع, فكانه قال: يزجعه يوم تبلى السرائر, والضمائر تعود على الايادي. 
المعنى: يقول: له اياد لا یکذرها مطل» ولا يكدرها مَنَّ, ولم يرد ان له مطلا لا 
يكدرهاء وَمَنَاً لا ينكدهاء وانما اراد: انتفاء المطل والمنّ عنه البتة. ومن هذا قول 
امرىء الفقيس: 
٭ على لا جب لا يُهْتَدذى يضنارِه » 
لم يرد ان فيه مناراً لا يهتدى به, ولكنه نفى ان يكون به منار, والمعنى: 
لا منار به يهتدى به ومثله قول الآخر في وصف مغارة: 
لو لفغ الانب افوائها 
ولا تزى الضب بها ينْجِجز 
لم يرد ان بها ارنباً لم يفزع, ولا ضبَاً» ولكنه نفى ان يكون فيها حيوان. 


د 4156 


قال الواحدي: 

«راجودها»0'): يجوز ان تكون مبالغة من الجود. و«الجّود» الذي هو 
المطر. والجودة ايضاً. 

قال المبارك بن احمد: 

هذه اللفظة وان اشتركت معانيها على ما ذكر, فان السابق الى الفهم منها 
انما هو اجودهاء من «الجُود» المضموم الجيم» لقوله «اكثرها نائلا». ووصف 
الممدوح ابداً غالبا انما هو بالجُود لا بالجّود: المطر. والجوده!""). 


۲۲ 5 أ 1 بالق 08 أ 3 | 
قال ابو الفتح: 


هذا توكيد. كقوله تعالى: «ولا طائر یطبر بجَنّاحَيْه»". وايضاً فقد يقال 
في غير هذا الموضع: فلان اطعن من فلان. اي: اطعن في السَّنْ. او من الطعن على 
الانسان والعيب. ويقال: فلان اضربٌ من فلان. اي: في الارض اذا سافر فبهاء وقد 


)5١(‏ قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
يعني: ان اباه افضل قريش, فهو خبرهم ابأ. لانه ليس فيهم احدٌ ابوه افضل من 
ابي الممدوح, وقريش: اسم للقبيلة, وكذلك كنئ عنها بالتانيث. و«النائل» 
العطاء. واجودها؛ يجوز ان ...الخ 
)٩۲(‏ قال ابن عدلان فى كتابه: 
«أبا»: نصب على ااتمييز, و«نائلا» كذلك, وقال: «امجدها»: من المجد, اي: 
وخيرها مجداً, و«المجد»؛ الكرم» و«المجيد»: الكريم. والمعنى: ان أياه خير قريش, 
لانه ابن رسول التهيّية, فهو خيرهم أبأ, لانه ليس ن قريش اشرف من أبيه. 
(619) الآية «۳۸» من سورة الانعام. 
وقال ابوالفتح في كنابه بعد الآية القرآنية مستشهداً ايضاً: 
وكقول الشاعر: 
وزی الدبين غلى مراسنهم 


يكون ايضاً ضارباً بالسوط وغيره. فكان ذلك ايضاً مما بحسن ذكر القناة 
والسيف. و«الجحجاح»: السَّيّدا'©. 
۴ - أفزشها فارساً وأظوئها 

باعاً ومغؤازها وسَيَدُها»« 

قال ابو الفتح: 

اي: هو افرسها اذا ركب فرسه وكان فارساً. اي: هو في هذا الوقت» وعلى هذه 
الحال افرسها. وليس ممن يوصف بالفروسية في غير هذه الحال. فاذا صار البها 
نكل وعرّد. فنصب «فارساً» على الحال. لا على التمييز وهو كقولك: «زيدٌ اكرمُ 
الناس مسؤولًا» اي: في هذه الحال. و«المغوار»: اي: الكثير الفغارات!*". 


(14) قال الواحدي ف كتابه: 
ذكر القناة والسيف تأكيدا للكلام مع الطعن والضرب, كما يقال: مشيت برجلي» 
وكلّمته بفمي» او لأن الطعن والضرب يستعملان فيما لا يكون بالسيف والرمح, 
كقولهم: طعن ف السَّنَّ, وضرب ف الارض. و«الجحجاح» : السيّد, والمُسَوّد: الذي قد 
سوّده قومه. 

وقال ابن عدلان: 
«الجحجاح»: السيد العظيم, وان شئت «جحاجحة» وان شئت 
«جحاجيح»» والهاء عوض عن الياء المحذوفة, ولا بد منها او من الياء, 
ولا يجتمعان. 
وقال ابو محمد عبدالته بن بري النحوي قي رذه على الجوهري: جمع 
ررجحجاح»: «جحاجيح»» وانما حذفها الشاعر من البيت ضرورة. 
(*) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
4“ تاج لؤوْيٍِ بن غالبب ويه 
سمانتها فزمها وَمَختِدُها 
قال الواحدي: 
لؤي بن غالب ابو قريش. يقول: هو لهم بمنزلة التاج, به يتشرّفون ويتزينون» ويه 
علا فروعهم واصولهم. اي: الاولاد والآباء. و«المحتد»: الاصل. 
(56) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
وجمعه «مفاوير». قال الكميت: 
ومفاويز عندهن مغاوي 


وقال الواحدي: 
اكد الكلام بذكر الحال. لأن «افرس» يكون ايضاً من «الفرس» و«الفراسة» 
وطول الباع مما يُمدح به الكرام. يقال: فلان طويل الباع: اذا امتدّت بده بالكرم. 
واجاز غيرهما ان يكون «فارساً» تمييزاً. والصحيح ما اتفقا عليه" . 
0 - مشَمْش ضحاها . هلال لَيلَنها 
ئ تقاصليما ‏ رَْيَيْجَدُمَام 
(51) قال عفيف الدين ابن عدلان: 
«فارسا» حال. كما تقول: زيد اكرم الناس, اي: في هذه الحالة, و«باعا»: تمييز 
ولا يجوز ان يكون «فارسأً» تمييزاً. فلما قال «افرسها» قال «فارساً»»اي: فن هذه 
الحالة اذا ركب فرسه, لان «افرس»: يكون من الفرس والفراسة. 
(*) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
5 -يا ليت بي ضَربَةً أتيحخ لها 
كما أتيخث له مُحَمّدُها 
قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
«مُحَمّدها» : هذا الممدوح. و«أتيح»: قَدّر. قال الشاعر: 
* وأتيح له ررق وليس بمحتال » 
اي: قَذّر محمد للضربة, كما قُدّرْتْ له, فكان هو المؤثر فيهاء ألا ترى الى قوله بعده 
(البيت: اثر فيها وف الحديد وما.... البيت). 
وجاء في كتاب «المعاني....» لآبي المرشد المعري: :۸١‏ 
قال ابو العلاء: هذا البيت يحتمل وجهين: احدهما: ان يريد: ان هذه الضربة 
حشنث وجه الممدوح وشرّفته ودلّت على شجاعته. والآخر: ان يكون اراد: ياليت 
بي هذه الضربة. اي: : ليتني فديثه منها. 
وهو ي الوجه الاول مُتَمَن خيراً, ون الثاني: جاعل نفسه قداء الممدوح, 
وأتيخ لها: اي قُدْر. 
وقال ابن سيدة في كتابه: ۳۲: 
معنى إتاحة الضرية له: حلولها به. ومعنى إتاحة محمدٍ لها: : نّيُؤُها عنه, 
واحتماله لها, وتاثيره فيها بزعمه. وكذلك کل حال وذي حال كل واحدٍ منهما 
مُتاحٌ لصاحبه. وأراد: أتيح لها محمدها كما أتيحث هي له. وأتيخ: قد 
ويجوز ان يكون اراد: ان الضربة ذَُمْتْ حين وقعث به» لانها لم تكن بحق, فكان 
لذلك الذمٌ تاذ ثيرٌ فيهاء وكذلك السيف صرب غب مُسْتَجِقٍ و ي فلذالك الذمٌ تأثيرٌ فيه, وكل 
ذلك مجاز واتساغًٌ, اي: قُدّرَ محمد للضربة كما قدّرت له » فكان هو المؤثر فيها. ألا 
تزى الى قوله بعده. (البيت: أثز فيها وي الحديد وما.... البيت). 
454ل 


a (1۷) 157‏ فلار : ١‏ 
«التقاصير»' ''! جمع تقصار: وهي القلادة". ويقال: «زيرجد» و«زبردج» 


و«زبرجد»"". 
۷ - أَنْرَ فيها وفي الخدَيدِ وما 
أمز في وَجهه مُهنْدُها 
«أَثْرَ فيها»: استعارة ومجاز لان الضربة عرض. ولا يصح التأثير فبها. 
وقال المرتضى ابو القاسم علي بن الحسين رضي الله عنه: ‏ وأنشد هذين 
البيتين # 


(Y)‏ هذا الكلام لابي الفتح وقد ورد ي کتابه. 
(58) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
«التقاصير» : جمع تقصار: وهي القلادة القصيرة . قال عدي بن زيد: 
عنذها ظبيّ يُؤزثها جاعل في الجيد تقصارا 
وقال عدي ايضاً: 
يا أحور العين مرموق له عص 
مُقَْد من نفيس ادر تقصارا 
ويقال: مقصر, جمع مقاصر: وهي كالمخنقة. 
وقال الواحدي: 
اي: هو فيما بينهم كالشمس ف النهار, وكالهلال ف الليل, والذّرُ والزيرجد ي 
القلادة» اي: هو افضلهم واشهرهم وبه زينتهم وفخرهم. و«التقاصير»: جمع 
تقصار. وقال ابن جني: هو القلادة القصيرة, وليس هذا من القّضر, انما هو من 
القضرة» وهي اصل العنق» والتقصار: ما يعلّق على القّضرة. 
وقال ابن عدلان, بعد ان ذكر ما ذكره الواحدي: 
ويجوز ان يكون اراد: احسنهم, لان الشمس اكثر ما يكون نورها وحسنتها 
عند. الضحى» وهلال لياليهم لانهم يعتمدون عليه, ويتطلعون اليه كما يُتطلع الى 
الهلال ليلة يستهلٌ فيها. يريد: ان اعين الناس تنظر اليه اذا ركب وخرج الى 
الناس, كما تنظر الى الهلال ليلة بدؤه. 
(59) وقال ابوالفتح في كتابه الفسر: 
ويقال: «زيرجد» و« زبردج». اخبرني ابن مقسّم عن ثعلب قراءةٌ عليه, قال الشاعر: 


RIS‏ عفان وأوراق فض 
عل فضي محتقي ورج 


EA 


وقد فسرٌ ذلك يعني ابا الفتح ‏ بأن قال: أمَا قوله في الحديد فمذهب 
معروف, ولكن قوله «فيها»» اي: في الضربةء وانما هي عرض فهذا معنى غريب 
جيّد حسن'. 

قال المرتضى رضى الله عنه: ليس يخلو تعجبه من ذكر التأثير في الضربة 
من حيث كانت عرضاً من العرض لا تؤثر فيه او لانه لا تأثير لجسم الممدوح في 
الضرية بفعل. 

والاول اشبه ان يكون عجبه منه. وقد صرح به. فلا عجب من التأثير في 
الاعراض. لان فاعلي جميع الاعراض يؤثرون فبها الوجود والحدوث والزيادة 
والنقصان. وقد يضاف ايضاً الى الفاعل التأثر بالحسن والقبح. ولهذا يقولون: 
ترت قوة ساعد فلان في ضريته فلاناً أؤ طعنته؛ لأن سعة الضربة وضيقها 
بحسب قوّة الضارب» وكذلك الطعنة. 

وأمَا الوجه الآخر: فكلام الرجل مبنيّ على المبالغة والاستعارة والتوسّع. 
ألا ترى انه جعله مؤثراً في الحديد, وايّ تأثير يظهر لجسم المضروب في الحديد. 
وانما اراد: انه يعطل سلاح الضارب له بنجدته وقوّته وشدّة تحرّزه. فيثلم 
الحديد بذلك» ويعدل الضربة عن جسمه الى غيره. وهذا تآثير في الحديد والضرية 
معقول. 

وقال صاحب فتق الكمائم: 

اراد: ان المهند لم يؤثر فيه أثراً قبيحاً, أن وقوع الضربة على الوجه يزين 
ولا يشين من حيث دلالتها على الاقدام والشجاعة, كما قال الشاعر: 

فلسنا على الاعقاب تذمى كُلُومُنا 

ولكن على اعْقَابنَا تَقُطِرٌ الدّما 
وقال الواحدي: 
كان هذا العلويّ قد اصابته ضربة على الوجه في بعض الحروب؛ فقال: ليت 
الضربة التي قدّر لها سمهت يعت الممدوح ‏ كما قدرت الضربة له كانت بي. 

)۷١(‏ ورد كلام ابي الفتح هذا ين كتابه: «الفتح الوهبي ف شرح مشكلات المتنبي» ف 


.0١ الصفحة‎ 


E 


اي: ليتني فدبته من تلك الضرية (فوقعت بي دونه )'". ويجوز ان يكون 
الممدوح اتاح وجهه للضربة. حيث أقبل الى الحرب وثبت حنّى جُرح. فتمنى 
المتنبي رتبته في الشجاعة, كأنه قال: ليتني في رتبته من الشجاعة (والاتاحة 
التقديرء يقال اتاح الله له كذاء اي قدّر)''"). واضاف «محمد» الى «الضربة», 
إشارة الى انها كسبته الحمد, فاكثرت حتى صار هو محمَّداً بها. 

وقال ايضاً: قصد السيف والضربة ازهاق روحه وإهلاكه. وقد ردّهما عن 
قصدهما (فهو تأثير فبهما)". وقوله: «وما اثر في وجهه مهندها». اي: 
ما شانه فلا أثّر تآثيراً قبيحاً. لان الضربة على الوجه شعار المقدام. والعرب 
تفتخر بالضرب في الوجه. و«التهنيد»: شخذ الحديد'"٠‏ (سيف مهند: اي 
مشحوذ )'". 

وقال عبدالواحد بن ركريا: 

هذا تعرض: بانه لما ابتلى محمد بالضرية ابتليت الضربةٌ بمحمد. وكل 
واحد منهما أثّر في الآخر لأن اتيح له انما يقال فيما يجري مجرى البليّات. 
ولعلّه انكر السيف في المضروب فعبّر عنه بهذه العبارة. 

وفي ذكر مثله: رَفْعٌّ من الممدوح وتسلية له عما اصابه. 

وقال: فاعل أثر هذا: الممدوح» و«الهاء» ضمير الضربة. والكلام مستغلق غير 
واضح. لان الضرية عرضء ومن شأن الاعراض ان تؤثر في الاجسام» وهذا عكس 
القضيّة. فجعل تأثير الجسم في العرض. 


)۷١(‏ الكلام المحصور بين الاقواس زيادات ي الشرح وردت في كتاب الواحدي. 
(۷۲) قال الواحدي ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
ألا تزى الى قول الحُصّين بن الخمام: 
ونشسنا على الاعقاب تذمى كُلومُنا 
ولكن على لقدامنا تَقصَرُ الدّما 
والطعن والضرب ي الظهر عندهم مَسْبّة وفضيحة, ولذلك قال جابر بن رالان: 
ولكنما يُخزى امرؤ بم اشثة 
قنا قؤمه اذا الزرماح هؤينا 


-t\- 


ووجِهُهُ ان يكون عن طريق المزاوجة بين الكلامين لما اراد الضربة لم تؤثر في 
الممدوح. قال: ان الممدوح أثر في ذلك, يشير بذلك الى كُيُوَ السيف. وانكساره» وكأن 
المضروب أثّر فيه"". 


(۷۳) قال ابن سيدة ف كتابه «شرح ج مشكل ابيات المتنبي»: :٠۳‏ 
ائز قي الشيء: ادر فيه اثر ولا يكون التاثير إلا ف الجواهر, كقولك: اثر المطر ف 
الحائط والحْفُ ف الارضء وائز المرض ف جسمه» ولا يكون ذلك ف الغزض. 
وقد اقتسم قوله: «أثز فيها وي الحديد» جوهراً وغزضا: أمًا الجوهز 

فالحديد, والتاثير فيه سائع. واقا «الهاء» ف قوله «فيها» فغزض, لانها كناية 
عن الضربة التي قوله: «ياليت بي ضربة أتيح لها». وانما لم يصخ التاثيرٌ ف 
العرضء لان التأثير إبقاء الاثر, والاثز عْبْنْء والعين لا يكون إلا ف عين مثله, اعني 
بعين الجوهر, إذ لا يحمل الجوهز إلا جوهز. وأما الغزض فليس بعين فيكون حاملا 
لعين آخر. 

فاذأ قوله: « انز فيها»: استعارة ومجاز غريب» كانه تَوَهُّم الضربة عيناً. بل هو 
عندي ابلغ, لانه اذا امكنه التاثيرٌُ في القرض كان له ف الجوهر أمْكَنَ ولكنه ‏ مع 
ذلك قول شغري. اعني انه ليس بحقيقة. 

قوله: «وما اثّز ي وجهه مهندها» : المهند: السيف, وهو عندي من قولهم: 
هندئه النْساء: اي تَيمْنّهِ والْتَيّم نحيل» فكذلك السيف» ولم يَدْفٍ تأثيز المهند في 
وجهه نفياً كليّاً, وكيف ذلك وقد اثبت الضربة ونَفَى التاثبر. واتما اراد: ان المهند 
لم يؤئْر قي وجهه أثرأ قبيحاً, لان وقوع الضربة على الوجه تزين ولا تشين, لدلالتها 
على الشجاعة والاقدام, كما ان التاثير ف الظهر دليلُ الجُبْن والفرار, كقوله: 

فلسنا على الاعقاب تذمي كُلومُّنتا 
ولكنْ ‏ على اعقابنا تقطرٌ الدّما 
ويروى «ريقطر الذما». جفل «الدُما» اسما مقصوراً كرفتى», انشدنا الفارسيّ 


كمهاة فُقدث بزُزها 
3 شبد 0 أ F۴‏ 0 8 دنا 
غنلث ثم اتث تظئئه 
فانا هي بعظام ودا 


فهذا شيءٌ غزض . ثم تُعاود الغرض: 

فكان المهند لا وقع على وجهه ‏ فكانَ ذلك إشعارٌ بالاقدام ‏ لم يؤثر فيه البتّة, 
فلذلك نفى التاثير في اللفظ نفياً عامأ, ونحوه ما حكاه سيبويه من قولهم: تَكَلْمْتَ ولم 
تُكَنُمْ. اي: انك نا لم تُجد ولا أصبث كنت بمنزلة من لم يتكلم وان كنت قد تكلفت. 


عطاك 


۸ فاغْتَبَطظَتُ إِذّْ رأث تَزيُنها 


مدا : وال : اح 5 م ها 
قال الواحدي: 


يقول: اغتبطت الضربة لا رأت تزيّنها بالممدوح حبن حصلت على وجهه. 


وحسدتها الجراح» لانها لم تصادف شرف محلها. و«الاغتباط»'. 
وقال!""): 


لقد أغرب في هذا البيت وابدع فيه حتى أخرجه عن حدّ الحقيقة الى 
المجاز. يريد: اغتبطت هذه الجراحة اذ تزيّنت بمثل هذا الممدوح, وصارت سائر 
الجراح تحسدها. وفي طريقته قول الطائي: 


تغاير الشعر فيه اذ سهرثُ له 


حن ظننت قوافيه ستقتت ل 
ومثل ذلك يجيء في القرآن الكريم نحو قوله تعالى: «بل عجبت 
ویسخرون »")» وقوله تعالى: «فما اصبرهم على النار)0". 

وي هذا القياس نظر“. 


)۷٤(‏ توقف كاتب المخطوطة عند لفظة «الاغتباط», ويبدو انه سها عن كتابة بقية شرح 
الواحدي وهوكما ياتي: «والاغتباط» يكون لازماً ومتعذّياً. ومعنى «بمثله» : به و«المثل» 
صلة, تقول: مثلي لا يفعل هذا. اي: انا لا افعله, قال الشاعر: 


يا عاذلى 


معناه: انا لا اقبل منك» ومن هذا قوله تعالى: «ليس كمثله شيء». 
(1/0) لم ينسب المبارك بن احمد هذا القول الى احد, وقد يبدو من السياق السابق انه 
للواحدى, ولكن ليس له ان لم اجده ف كتابه . 


)¥7( هذا البيت من قصيدة يمدح بها الخليفة المعتصم. مطلعها: 
فحواك عين على نجواك يامذل 
حتام ‏ لا ينقضّى | قوئك الخطل 
وسوف يرد ذكرها. 

(۷۷) الآية »١17«‏ من سورة الصافات. 

(۷۸) الآية »١۷١«‏ من سورة البقرة. 


(۷۹) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
يجوز ان تكون «الجراح» جمع «جراحة», وان تكون جمع «جرح» و«جرح». قال 
SET‏ 


8 - لأيْقَنَ الاش أن زارعها 

قال ابو الفتح: 

اي: انما مَكَر به عدو ولو وَاجَّهه لما قدر عليه. وتقديره: ان زارعها يغل في 
قلبه بالمكر. 

وقال الواحدي: 

يقول ': علم الناس يقيناً ان الذي ماكره بهذه الضرية زارع سيحصّدُ 
ما زرع» اي: يجازيه الممدوح جزاء ما فعل. 

ويجوز ان يكون عود الكناية «في قلبه» على الزارع» والمعنى: سيحصد 
ما فعل في قلبه. وتقديره: ان زارعها في قلبه بالمكر. اي: انه يجازيه بما فعل 
ضرية في قلبه (يقتله بها والضربة في القلب "٠)‏ لا تخطِيء القتل و«في» على 
هذا من صلة الحصد. ويجوز ان يكون من صلة المكر. والمعنى: ان زارعها بالمكر 


«وجُزح اللسان كجرح اليد»» وقال تعالى: .«الجُرؤح قصاص». قال الشاعر: 
اصلاځ إئك قد رمت جَوائقاً 
وتوافِذاً نَيسث تَهُنُ جزاځ 
وقال ابن عدلان: 
«الغبطة»: ان يتمنْى مثل حال المغبوط, من غير ان يريد زوالها عنه, وليس 
بحسد, نقول منه: غبطته بما نال, أغبطه غبطأ وغبطة, فاغتبط. تقول: منعته 
فامتنع, وحبسته فاحتبس, مغتبط (بكسر الباء)» اي: مقبوط والاسم: الفبطة, 
وهو حسن الحال, قال حُرَيث بن جبلة العذرى: 
وبينما المرءُ | ف الاحياءٍ | مُنتبط 
إذا شو الرْمْش تَنقُوه الاعاصير 
يكي عليه غريب ليش يَفرقُه 
۰ وذو قزابټه في الي مَسْوورُ 
)۸°( قال الواحدي في كتابه قبل ذلك: 
يشبر الى ان هذه الضربة اتته مماكرة لا مجاهرة, ومعنى زارعها: ان الضارب اودع 
قلبه من الفم بذراً وحصده اياهاء اخذه جزاء ذلك. يقول: علم الناس......الخ. 
)۸١(‏ الكلام المحصور بين القوسين زيادة وردت في كتاب الواحدى. 
ttt‏ 


الذي اضمره في قلب نفسه. 

ويجوز ان يعود على الممدوح. 
٠‏ - أَضيَححخ حُسَّادَُهُ ونْفُسهْةْ 

قال الواحدي: 

الواو في «انفسهم» واو الحال؛ اي: اقلقهم خوفه حتى اقامهم واقعدهم, 
وحدرهم واصعدهم» فلا يستقرون خوفاً منه» وهذا كما قال: 

ابدى العُدَاة بك السروز كاتهم 

فرحوا وعندهمٌُ الْقِيمُ المقعِد”ة 

وف سماعي: «وانفسهُم» بالرفع؛ و«انفسَهُم» بالنصب» وكلاهما جائز. 

وفي الحاشية: يقال: احدرثُ السفينة: وفي غيرها: حدرتها. وهي لغة 
قليلة("*). 


١‏ - تَبْكي على الَانْصّلٍ العُمودُ إذا 
أَنْدَرَمَا أنَهُ يُجَرَدُها 
قال ابو الفتح: 
«تبكي عليها», لانها لا ترجع البها لمقامها في الرقاب» فلا تنفك كذلك!**. 
(۸۲) هذا البيت من قصيدة يمدح بها شجاع بن محمد الطائي المينجي» مطلعها: 
اليوم عهدكم فاينّ الموعد ؟ 


هيهات ليس ليوم عهدكم غد 
وسوف يرد ذكرها. 


(۸۳) قال ابو الفتح ف كتابه: 
يقال: حدرت السفينة أحَدُرُها وأحدرها حدراً, فهي محدورة» قال بشر: 


سَتَخحخدُرنا عَبْسَ عليكم وعامرٌ 
وترفعكم بكرٌ الينا وتَفْلِبُ 


كذا رواه ابوتمام: الزاوية, ورواية غبره مخالفة لهذا. 

)۸٤(‏ قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك مواصلًا ومستشهداً: 
و«الانصل» جمع «نصل». قال أوس بن حجر: 

تُخْيّرْنَ انضاءً وركُبِن انصّلد 


to. 


وقال الواحدي: 

يقول: اذا انذر الغمود بتجريد السيوف بكت علبها لما ذكر فيما بعد وهو 
قوله: 
١‏ - لعلمِها أئها تصِيرُ دما 

وئه في الرقاب يُغْمِدها 

قال الواحدي: 

اي: لعلم الغمود انه يغمس١!**)‏ السيوف في دماء الاعداء حتى تتلطخ بهاء 
وتصير كأنها دمّ لخفاء لونها بلون الدم» وانه يتخذ لها اغماداً من رقاب الاعداء, 
اي:أنها لاتعود الى الغمود. فلذلك تبكي علبها“. 

وقال عبدالواحد بن ركريا؛ 

لانها تتيقن انها لا ترجع البهاء واته يستعملها حتّى يتركبَ علبها من 
الدماء ما يقوم مقام الغمد, وانه يقرّها في الرقاب» فتكون غييويتها في الاعناق 
بدل الجفون. وهذا قد علقه بشيتين. كل واحد متهما كان فى نفسه. وقوله: 
«لعلمها انها تصير دماً»: ما عرفته لغيره. وقد ذكره في بيت آخر فقال: «ييس 


(86) ف كتاب الواحدي الرواية: «يغمد». 
)۸٩(‏ قال الواحدي ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
وهذا المعنى منقول من قول عنترة: 


وما يدري جُرَيِّةٌ | ان تبْلي 

يكون جُفيرزها البَضَلُ ‏ اللَحجِيدٌ 
ومثل هذا في قول حسان: 
ونحن اذا ما ES‏ السيوف 

جنا الجماجم الغمادها 
وقول الجماني: 
مَنَْابِرُهِنٌ بُطونُ الاكُفٌ 

واغمادهُنُ رؤوش الملوك 


يقول ابن الرومي: 
كفى من العز أن هزوا مناصلهم 
فلم يكن غير هام الصُيِْدٍ اجفانا 
ا 


قال المبارك بن احمد: 
ليس كل واحد منهما كافياً. فانها تصير دمأ من غير الرقاب. وكل واحد 


مهنا + غير ا وهذا ا متامله. 


قال ابو الفتح: 


قوله: «من جزع» حشو. إلا انه مليح» اي: انما ذمّها العدوّ جزعاً لا لانها 


تستحق الذمَ في الحقيقة؛ وقوله: «اطلقها» اي: اكثر الضرب بها. ويجوز ان يكون 
اراد: اطلق شفارها. 


وقال الواحدي: 

يحمدها الصديق لحسن بلائها!”", 

وزاد قوم وجهاً ثالثاً. 

قال عبدالواحد بن زكريا: 

اطلقها من الغمد. كالحبس لهاء فاذا أخرجها من الغمد فقد اطلقها'*. 


8" - تَنْقَدِحٌ النَارُ من مَضَاريها 


وَصَبٌ ماءٍ الرّقاب ‏ _يُخْمِدُها 


قال ابو الفتح: 
اى: اذا صار السيف الى الارض» يقدح النارء انصبٌ الدم علبها فاخمدها. 
وقال صاحب د 0 فتق الكمائم: 


(۸۷) انقل هنا شرح الواحدي من كتابه لما فيه من فائدة لوضوحه: 


«اطلق الانتصل من الغمود, فذمها العدق خوفاً وجزعاً منها, وحمدها الصديق لحسن 


بلائها على العدق. 
(۸۸) قال ابن عدلان في كتابه بعد ان ذكر ما اورده ابو الفتح والواحدي: 


«وقابل بين الذم والحمد» . 
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اراد: انها تقطع ماتحتها. وتهوي في الثرى؛ فلا يردها إلا حجر يقدح(", 
كما قال النابغة: 

تمد السَلُوقِىَ الُضَاءَفَ نَسْجهُ 

03 وود بِالسْنَاحٍ ناز الحتاجب" 
٥‏ - إذا أضَلّ الهُمَامُ مُهْجَتَهُ 
يَؤماً فاظ رَافُهُنُ تنشئهاا“ 

قال ابو الفتح: 

اي: اذا فقد الهُمام مهجته فانما يسال اطراف هذه السيوف عنهاء لانها 
مغراة بهاء ونشدت الضالّة: طلبتهاء وانشدتها: عرفتها. 


(89) قال ابن سيدة ف كتابه: ع". 
قذخه فَانْقدَح: اوقده فاتقد, اي: ان السيوف تقطع ما تحتهاء وتهوي ف التراب» 
فلا يردها الا حجر يقدح النار بملاقاته جرم السيف, كقوله: «تقدَ السلوقي 
المضاعف نسجه ..... البيت». 
«وصب ماءٍ الرقاب تخمدها»: اي ان الدم هو الذي يطفىء تلك النار بجزيه 
على السيف والحَجّر. وَسُمَي الدّم ماءٌ استعارة ومجازاً, وانما ذلك لإمياهه 
وسيلانه» وعلى هذا قالوا: ماء العناقيد. وسوا الدمغ ماء. كل ذلك اتساع وتجؤْرٌ 
لا حقيقة. 
[من الملاحظان الجزء الاول من هذا الشرح الى حد بيت النابغة انما هو صن كلام 
صاحب فتق الكمائم وربما يكون صاحب فتق الكمائم اخذه عن ابن سيده]. 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
«وقابل بين الانقداح والخمد. فكان الانقداح ضرامأ». 
)۹١(‏ هذا البيت من قصيدته المشهورة التي مطلعها: 
وليل اقاسيه بطىء الكواكب 
انظر ديوان النابغة الذبياني. تحقيق كرم البستاني ص١١,‏ دار صادر بيروت. 
و«تقذ» تشق. السلوقي: درع» المضاعف: الذي نسج حلقتين, الصفاح: حجارة 
عراض, الحباحب: ذباب له شعاع بالليل. 
)9١1(‏ رواية الواحدي: «فاطرافهن منشدها». 
6A‏ - 


وتال الواحدي: وروی «اطرافهن منشدها». 

معنى: اضلال الهمام المهجة: ان يُقتل ولا يُدرَى قائله. اي: انما تطلب 
مهجته من اطراف سيوفه. لانها قواتل الملوك. 

و«المنشد»: موضع الطلب. ويروى «تَنْشُدُها». اي: انها تطلب ثأر الملوك. 

ويروى «تُنْشِدُها». والإنشاد: تعريف الضالة, اي: ان اطرافهن تعرّفها 
وتقول عندي مهجة فمن يصاحبها. 

ويروى: «اطرافهن» بالنصب. و«ينشدها» بالياء: يعني: الهمام يطلب 
مهجته في اطرافهن. ونصب «اطرافهن» + «ینشد» مورا كما تقول: زيدا 
ضربته. 

وقال صاحب فتق الكمائم: 

اراد: انها عارفة بمسالك الارواح» بها نُقْبَض. وعلبها ترد هذا على فتح 
الفاء في «اطرافهن» ولو نصب على انه ارت ل 

قال ابو العلاء: 
ويحتمل ان يجعل «نشدت» متعدياً الى مفعولين» فيكون التقدير: ان الهمام 
تنشد مهجته اطرافهن. وقولهم: نشدت الضالة» من قولهم: نشدتك الله. 

وفي حاشية: سئل المتنبي: كيف تضلّ مهجته؟ قال: يغفل عنها جزعاً 
فكانه أضلّها. 

وفيها: اذا ذهل عن نفسه وقدّمته السيوف. وشجعته. فكأنها عرفته 
نقّسه حتى رجعت إليه9. 
(31) وقال ابن سيدة ف كتابه «شرح مشكل ابيات المتنبي»:0". 

«نَشَدْتٌ الضالة»: طذبتها. و«انشذتها: عَرّفْتها. ونَشَذْئُها سي التعريف ‏ لفة, 


وقوله: 1 
ويُصِيحٌ احياناً كما اش 
تفغ المُضَلٌ لصوت ناشدٍ 
قيل: يعني بالناشد ‏ هنا الُعَرّف» وهو الصحيح» لان المُضِل يصقي الى كلام 
اعرف ليدله على ضالته. هذا قول الاصمعي. وقيل: الناشِدٌُ ‏ هنا الطالب» 
لان المُضِلٌ يحبُ ان يجذ مُضْلًَا مثله يتعرّى به» وهذا القول الآخر مُسْتَفِلٌ عن تَعَالي 
الاول. 
-EA-‏ 


53 فد أشمعتة: هذه الخليفة إلى 
أنك يا ائن الْبيّ أؤخدها 
قال الواحدي: 
يقول: اجمعت الخليقة موافقة لي أنك اوحدهم. ويجوز ان يكون على 
التقديم والتأخي ,اي: اوحدها لي اي: اوحدها إحسانا. اراد: أفضالا علي ".. 
ولا يكون في هذا كثير مدح. ويجوز ان يكون المعتى: اجتمعت فقالت لي. والقول 
يُضمر كثيراً في الكلام. والاول | 
قال المبارك بن احمد: 
انما استعان بقوله «لي» لإقامة الوزن. لا لغيره. وما ذكره الواحدي 
فتحريج لا باس به. 
¥ مدوأتنك. تالاس ”كت خا 
شَيْعغَ مغد واتت أفزدها 
قال ابو الفتح: 
«وأنك». يريد: «وأتك» فاجراه مع «المضمر» مجراه مع «الظاهر» في نحو 
قول الشاعرء 


ويْضحّح القول الاول: 


يصيخخ لدتباة اشصماغه 


اي: إصاخت الطالب للمُغرّف. 
اي: ان الهُماخ اذا فقد مهجته فانما يسأل عنها اطراق هذه اتسيوف, لانها عارقة 
يمسالك الارواح ء بها تقبض. وعليها ترد, لا مَظَنَّة لها إلا هي, ف «اطرافهنَ» ‏ على 
مفعول ثان, اي: تنشدها اطرافَهُنٌ. 
[ يلاحظ التشابه بين قول ابن سيدة وبين قول صاحب فتق الكمائم, ولا بد ان يكون 
احدهما قد اطلع على قول الأخر, ويحكم ذلك, ايهما كان اسبق في الظهور على مسرح 
الحباة]. 
(AY)‏ عبارة الواحدي ف كتابه: «ااي: اوحدها احسانا الي وإقضالا على ۔ 
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وضذر شرق الُؤن كأ نَذْيْيْه خقّان*". 

وفيه قبح لان الاضمار يرد الاشياء الى اصولها في اكثر الامر. والاصل 
تثقيل النون. !لا انه قد جاء مثله في ضرورة الشعر. وهو على كل حال ضعيف 
(قال): 

طلاقك لم أبخل وانتِ صديق 

اي: بالامس كنت في حال احتلامك ومروديتك شيخ معت فكيف بك اليوم 
مع علو السنّ والحنكة؟ 

ونصب «محتلماً» على الحال. ونصب «شيحٌ معد» لانه خبر «كُنْتَ». 

وقال الواحدي: 

اي *“:: كيف بك اليوم مع علو السن. وهذا في ضمن الكلام وقحوى 
الخطاب. و«الواو» في «وانت امردها» عطف على الحال. يقول: كنت شيخ معد 
محتلما أمرد. 

ويروى: «وانت بالامس». 

وقال ابو العلاء: 

نصب «محتلماً» على الحال. وجعل «شيخ معد» خير كان. وزعم بعض 
النحويين ان «كان» العامل في الحال» فاذا اخذ بهذا القول عمل على قوله «كنت 
بالأمس». وجعل العامل في الحال الفعل المضمر الذي عمل في قوله «بالامس». 


(94)انظر شرح ابن عقيل: ۳٤۹/۱‏ وهو الشاهد رقم: .١٠١9‏ 
وقال ابو الفتح ف كتابه بعد هذا البيت معقباً ومستشهدا: 
فيمن نصب «التديين», وكقول الآخر وهو زيد بن الارقم: 
ويوما توافينا بوجه مُقشم 

كان ظبية تعطو الى ناضر السَلْمْ 

فيمن نصب «الظبَية». 

(۹۵) وقال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
يريد: «أنك» بالتشديد فخفّف مع المضمر ضرورة, قال الآخر. «فلو انك في يوم 
الرخاء.... البيت». ثم قال: ويروى «وانت بالامس» على استئناف الكلام. 
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والقياس لا يمنع ان تعمل كان في الحال. لانها فعل متصرف» وترفع قاعلا 
وتخنصب مفعولًا. وتشبه بالمفعول'. 


(43) وقال عفيف الدين بن عدلان إن كتابه بعد ان استعان بكلام الواحدي يل شرح البيت 
الذي قبله: قال: 
قال الواحدي: 
يجوز ان يكون على التقديم والتاخير, اي: اوحدها لي, اي: اوحدها الي احساناً 
وافضالا, ولا يكون فی هذا كثير مدح. ويجوز ان يكون: «اجمعت فقالت لي» والقول 
يضمر كثيراً, كظوله تعالى <... وإ يرفع ابراهيم القواعد من البيت واسماعيل رتنا 
تقبّل منا4. اي: ويقولان: ربنا تفتل. وكقوله تعالى: (والملائكة يدخلون عليهم من 
كل باب» سلام علیکم). اي: يقولون: سلام عليكم. 


وقال ي البيت: «وانك بالامس saa‏ 
وانْك؛ اراد: انك بالتشديد, فخفف ضرورة مع الضمير كقول الآخر: 
فلو انك ف يوم الرخاء سألتني ...... البيت 
وانما يحسن التخفيف مع المظهر, كقوله: 
وصدر مُشزق الأخز ٍ 
كان تذياه حُقان 


لان الضمائر ترد الاشياء الى اصولهاء وإذا خففت مع المظهر فتعلمها ت مقذر» وهو 
ضمير الشأن. وترفع بعدها الجملة خبراً عنهاء تقول: علمت ان زيداً قائم» ومنه: 
«وآخر دعواهم ان الحمد لته رب العالمسن». و«ان لعنة الته» قي قراءة نافع وعاصم 
وابي عمرو وقنبل. واذ وليها القعل لم يجمعوا عليها مع النقص الذي دخلها 
وحذف اسمهاء ان يليها ما يجوز ان يليها وهي مثقلة, فكان الاحسن ان يفصز 
بينها وبينه باربعة احرف: السين, وسوف» ولا, وقد. فنقول: علمت ان سيقومُ 
وسوف يقومُ, وان لا يقوم, وقد يقوم. قال تعالى: (علم ان سيكون منكم مَزْضّى» 
قال جرير: 
زغم الفرزدق ان سيقتلٌُ مزبعاً 
انشر بطولٍ شلامة يا مزتئ 
وقال أمية بن ابي الصلت: 
وؤقذ غلمنا لو ان العلم يْفقعنا 
ان سوف يُتْبْعُ أؤلانا بأخرانا 
أما د عالی: إوان ليس للإنسان الا ما سعى» جاء بغير حرف من هذه الحروان 
الاربع, فلذلك لان ليس ضعيفة الفعلية, لعدم تصرفها, وقد جعلها ابو علي حروا 
زماناً. ثم رجع عن ذلك. 
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م7 -فَقَمْ وكم بغمة فة 
زئيشها كان بلك نإلئها 

قال ابو الفتم: 

كان يُنشدها بنصب «النعمة» وجرهاء كلاهما جالن ومعناه: فكم نصمة وكم 
نعمة, فإن كان ممن بقتر أنه خذف النعمة الاولى واكتفى بالثانية فالجز اقوى. 
لان «نعمة» قد وليت مكم» الجارة. ويجوز ايضاً على هذا النصب. وإن كان همن 
يقتر انه حذف «النعمة» الثانية وقتم «كم» الثانية. ففصل بها بين النعمة 
( التانية ) وبين مكم». الاولى» فاتوجه النسب فلخصل وقد يجوز الجزء وهنان 
التقديران قد ذهب البهما في قول الاعشى: 

إلا بداهة او ملا لة سابح نَهدٍ الجُزار«"“ 


> وقوئه: «محتلماً»: حال» والعامل فن الحال «كان». 
قال ابو الفتح وجماعة من اهل الصناعة: مَن جحل «كان» لا تعمل ل 
الاحوال فغير ماخوذ بكلامه, لان الحال فضلة ف الخبر منكورة. فرائحة الفعل 
تعمل فيهاء فما ظنك ب «كان» وهي فعل متصرّف يعمل الرفع والنصب ف الاسم 
الظاهر والمضصر, وليست «كان» في نصبها الاحوال باسوأ حالًا من حروف التنبيه 
والإشارة. 
قال الشريف بن الشجري: قال المعري: «كان» لا تعمل ف الحال» ويجعل 
العامل في الحال «وانك بالامس» اي الفعل المضمر, الذي عمل ف قوله «وأنك 
بالاصس» . 
قال: وهذا سهو من قائله, لانك اذا علقت قوله «بالامس» بمحذوف, فلا بد 
ان يكون «بالامس» خبراً ل «ان» أؤ ل«كان»» لان الظرف لا يتملق بمحذوف الا ان 
يكون خبراً او صفة اوحالًا او صلة. ولا يجوزان يكون خبراً «لان» ولا «لكان»» لان 
ظروف الزمان لا تكون اخباراً عن الجثث, ولا صفات لها, ولا صلات» ولا احوالًا لها, 
فاذا استحال ان يتعلق «بالامس» بمحذوف علقته :. -15_ واعملت 28 
«محتلماً» . وقوله «شيخ معذ» خبر كان. 
[ثم ذكر معنى ما ذكره ابو الفتح والواحدي في شرح هذا البيت]. 
)۷( هذا البيت من قصيدة مطلمها: 
يا جارتي ما كنت جارة 
باتت لتحرئنا عُفارة 
رواية البيت في الديوان: «الا علاله» او «بداهة». انظر ديوان الاعشى ص ۱۸۵ دار 


صادر بيروت, وانظر فهرست شواهد سيبويه:١/196.‏ 
tor.‏ - 


إل انه لا يجوز في «سابح» 1 الحنّ. 

وهذا الباب يطول فاتنكب استقصاءه. وهذا كله على انه اراد ب«کم» 
الخبر وهو الوجه» فان اراد الاستفهام, لم يجز في «نعمة» إلا التصب. ومعتاه: 
انك بررتني فزکابرك لدي. 

وفي نسختي وسماعي: «ربّيتها» على الاخبار اي: أَنْمَيْتها بالشكر. ولم 

روی الواحدي وغبره: «ربيتّها» على الخطاب. وقال: 

ومعنی') «ربيتها»: حافظت علبها بان قرنتها بامثالهاء وكان منك 
ابتداؤها. اي: انت ابتدأتني بالصنيعة, ثم ربيتهاء ولم تكن واحدة تُنْسَى على 
طول العهد. 

ويروى «مجلَلّة» بكسر اللام وفتحهاء فالكسر. اي: شاملةء والفتح» اي: 
معظمة. 
9 هِكَمْ كمْ حَاجّة سَمَحْتَ بها 

اقرب مكلت 1 إل مَوْعِدَها1" 

قال ابو الفتح: 

لك في «حاجة» النصب والخفض. مثل الاول» وقوله «اقرب مني الي 
موعدها»: كانه من كلام الصوفية. وله في شعره أشياء من هذاء وهذا يدلك عل 
انه كان متصرّفاً في أفانين الكلام» مقتدراً على وجوهه المختلفة. ويريد: قرب وعده 
من الانجاز. وقصر غُمر الموعر ٠‏ 
(۹۸) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 

الوجه انه اراد ب«كم» الخبر عن كثرة ما له من النعم عنده» وان اراد الاستفهام 

لم يجز ي «نعمة» إلا النصب و«المجللة» : المعظمة. ومعنى «ربيتها» .....الخ 

[وهذا كلام ابي الفتح بلفظه, ذكره المبارك بن احمد في المتن]. 
(9) رواية ابي الفتح والواحدي «وكم وكم حاجة». ورواية ابن المستوي وابن عدلان» 
وكم كم حاجة». 
)٠١١(‏ قال ابو الفتح في كتابه بعد ذلك: 

اخيرنا محمد بن محمد ابو سهلء, قال: حدثنا محمد بن يونسء, قال: حدثنا 

الاصمعي» قال: سمعت اعرابياً يقول: عِدَةٌ الكريم بعذ وتعجيل, وعِدَةٌ اللئيم مطل 


وتعليل. 
{ol‏ 


قال عبدالواحد بن زكريا: 

قوله: «اقرب متي أل موعدها» كلام متعقّد يتعذر تحصيله؛ وتعقّده: ان 
«من» لابتداء الغاية و«الى» لانتهائهاء فجعل نفسه في الطرفين على تضاتهما. 

وقال الواحدي: 

«سمحت بها» اي: بقضائهاء فحذف المضاف'''). وكذلك «موعدها», 
يريد: موعد قضائها. وهذا إخبار عن قصر الموعد وقريه من الانجاز. ولا ثيء 
اقرب اليك منك فإذا قرب موعد الاتجاز صارت الحاجة مقضتة عن قريب. 
£ - وَمَكُرُمَاتِ مشت على قَنم البرّ الى مَنزلي تُرَدُدُها 

قال ابو الفتح: 

قوله: «على قدم. البرّ»ه استعارة في غاية الظرف. ويهذه اللفظة ونحوها 
ينبغي ان يحتج على مَن. يعاند فضله. وزعم انه لم يكن مطبوعاً. 

وأراد ب«المکرمات»» هنا: تياباً كان انفذها اليه ألا ترى الى قوله بعده. 

وقال الواحدي: 

ومعنى!"''2 «على قدم البِرّ»: ان حاملها إليه كان من جملة البرٌ والهديّة. 
ويجوز ان يريد: مكرمات على اثر بر سابق؛ ومعنى: «ترددها»» اي: تعيدها الي 
وتكرّرها عليٌ. ويروى: «ترددها». على المصدر. 
١‏ -أقَرْ جلدي بها عَك فلا 

أقدِد حتّى الحماتِ أَجْحَنُها» 


)٠١١(‏ قال الواحدي في كتابه بعد ذلك موضحاً. 
«والمعنی: قضيتها ي». 
)٠١۲(‏ قال الواحدي فن كتابه قبل ذلك: 1 
«المكرمة»: ما يكرم به الانسان من بر ولطف. واراد ها هنا ثيابا انفذها اليه تقوله: 
«راقر جلدي بها». 
(«) ورد بعد هذا البيت فن القصيدة البيت الآتي: وبه تختتم القصيدة: 
؟ع-ففذ بها لا غَينمتُها أبداً 
خير صلاتٍ الكريم أغْوّدُها 
قال الواحدي: : 
يقول أعِذ هذه االمكرماتء فان خير ما وصل به الكريم اكثره غؤداً. 
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قال الواحدي: 
إقرار الجلد: ظهور ما عليه من الخلع واللباس للناظرين, فكانه باكتسائه 
بها ناطق مُقِنَ كما قال الناشيء الاكبر"'': 
ولؤ لم يبُح بالشكر لَفْظِي لَخُبرث 
يميني بما أؤليتني وشماليا 
قال ابو العلاء: 
كأنه اراد الثناء عليه بانه كساه. وهو نحو من قوله في الاخرى: 
فَبُوركْتَ مِن غيثٍ كان جُلُودَنا 
به تُنْبتُ الدٌيباج والوشي والعضبا'١٠)‏ 


واراد: فما اقدر ان اجهدهاء واثياتها احسن اذا لم تدع ذلك الى ضرورة. 
قال المبارك بن احمد: 
كان يجب ان يقول: اذا لم تدع ضرورة الى حذفها. 
وقال صاحب فتق الكمائم: ت 
يقول: نضارة النعمة بادية على بشرتى» فاذا جحدت شهدت نعمته: كما 
قال الته تعالى: «تَغرفٌ في وَُجُوهِهم نَضرَةَ التَعيم»*٠".‏ 
© © © © 
1١‏ ) هو عبدالته بن محمد الناشیء الانبارى, ابو العباس» شاعر مجيد من طبقة 
ابن الرومي والبحتري, اصله من الانبار, اقام ببغداد مذدَّة طويلة, وخرج الى مصر, 
فسكنها, وتوف فيها سنة 1917ه . وكان يقال له: ابن شرشير, وهو من العلماء في 
الادب والدين والمنطق, وله قصيدة على روى واحد وقافية واحدة 41 اربعة آلاف 
بيت في فنون من العلم, وكان فيه هوس. اخباره ف تاريخ بغداد: ٩۲/۱۰‏ 
وابن خلكان: ١‏ /1"؟. 
)٠١4(‏ هذا البيت من قصيدة يمدح بها سيف الدولة , يذكر فيها (مرعش), مطلعها: 
ضديناك من ربع وإن زدتنا كريا 
فانك كنت الشرقّ للشمس والقّزيَا 
وقد مر ذكرها. 
(0١٠)الآية »۲٤«‏ من سورة المطففين. 
وقال ابن سيدة في كتابه: 55 
اي: نضرةٌ العيش بادية على بشرتي» كقول العرب: اراك بَشْرٌ ما احاز مِشْفْرُ», فاذا > 
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جحدث نعمتك شهد بها جلدي, فلم يمكنه انكارهاء إذ أثرها باب, فإن ججذئها 
واقز جلدي بها افتضحت. ونظيره قوله تعالى: (تعرف ف وجوههم نضرة النعيم). 

قوله «فلا اقدر حتى الممات اجحدها», اراد: على ان اجحدهاء فحذف 
«على» و«ان»» ورفع الفعل لعدم العامل الذي كان ينصبّه وهو «ان» . ونظبره قوله 
تعالى: (ِقُلْ أفْفْئِرَ الله تامروني اغبُدٌ). اي: تامروني ان اعبد, فحذف «ان» ورفع 
الفعل, ولو كانت القطعة مفتوحة الروى لقال: «اخحذها» فاعمل «ان» مُضمرة 
اعمالها مظهرة. وقد رُوي هذا البيت بالوجهين: 

ألا أيُها ذا الزاجري احّْرٌ الوغى 5 

و« لخضر». ْ 

وقال ابن عدلان ف كتابه: 

قوله «حتى الممات»» يريد: الى الممات» كقوله تعالى (حتى مطلع الفجر», 
اي: الى مطلع الفجر, و«حتّى»: هي عندنا حرف ينصب الفعل المستقبل» من غير 
تقدير «ان». وهي حرف جز يجرّ الاسم من غبر تقدير خافض, كما تقول: وعدته 
حتى الصيف. 

وقال الكسائي: تخفض الاسم ب«الى» مضمرة او مظهرة. وذهب البصريون 
الى انها حرف جر يجرّ الاسم» وينصب الفعل باضمار «ان». حجتنا: ان كانت 
بمعتی «كي» كما ف قولك: «اطع الله حتّى تدَخُن الجنة, فقد قامت مقامها. ودلي» 
تنصب بنفسهاء وكذا ما قام مقامها, وصارت كالواو ف القّسم, لانها قامت مقام 
«الباء»» وعملت عملها, وكذا في واو «رْبُ» وتخفض الاسم منها قامت مقام «الي», 

و«إلى» تخفض بنفسها. وحجّة البصريين: اجماعنا على «حتى» انها من عوامل 

الاسماء, فلا يجوز ان تجعل من عوامل الافعال, فوجب ان يكون الفعل متصوباً 
ب«ان» مقذّرة دون غيرهاء لان «انْ» مع الفعل بمنزلة المصدر الذي يدخل عليه 
حرف الجرّ, ويدلٌ على ان الفعل منصوب بعد حتى ب«ان» لا ب«رحتى» قول 
الشاعر: 

دوايت غين ابي الذهيق بمطله 

حتى المصيفا ويَفَْئلُو القعذان 

فالمصيف: مجرور ب«حتى» ويغلو: عطف عليه فلو كانت هي الناصبة 
لوجب ان لا يجيء الفعل ههنا منصوياً بعد مجىء الجر لان «حتّى» لا تكون ف 
آن واحد جازة وناصبة. 

[ثم ذكر معنى ما ذكره الواحدي واستشهد بقول الناشىء الاكبر]. 
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وقال ابو الطيب في صباه: 
بِبَياضٍ الطظَلَى ووَزْدٍ الخُذورا٠»‏ 
)١(‏ رواية ابي الفتح «لياض». وقال في شرح البيت في كتابه الفسر ‏ القسم المطبوع - 
"١/1‏ 
«الظلى» : الاعناق. وهذا كقولك: «كم لبياض الطلى من قتيل». 
وقال الواحدي ف كتابه: ۲۹: 
يقول: كم قتيل مثلي شهيد ببياض الاعناق وحمرة الخدود, اي: كان سبب قتله حبٌ 
الاعناق البيض والخدود الحمر, وجعل قتيل الحب شهيداً لما روي من الحديث: «ان 
من عشق فعف وكفٌ وكتم فمات مات شهيدأ». ويروى «لبياض الطلی» : على معنى: 
كم قتيل له. 
وقال عفيف الدين بن عدلان يي كتابه: ۳۱۳/۱: 
«كم»: موضوعة للعدد, وذهب اصحابنا ال انها مركبة, وذهب البصريون الى 
انها مفردة. 
حجّتنا: ان اصلها «ما» زيدت عليها «الكاف», لان العرب تصل الحرف ف اؤله 
وآخره» فما وصلته من اؤله نحو هذا. ومما وصلته ف آخره نحو: «إما تريني 
ما يوعدون» , فكذلك «كم» زادوا «الكاف» على «ما» فصارتا كلمة واحدة, وكان 
الاصل ان يقال ف: كم مالك؟: كما مالك؟: الا انه حذف الالف لكثرة الاستعمال. 
ونظير «كم» «لم»» لان الاصل ف «لم» «ما» فزيدت عليها «اللام» فصارتا كلمة 
واحدة, وحذفت الالف لكثرة الاستعمال, وسكنت الميم, فقال: لم فغلت» وزيادة 
«الكاف» كثيرة, قال الله تعالى: «ليس كمثله شثىء», اي: ليس مثله. 
وحكي عن بعض العرب انه قيل له: كيف تصنعون الاقط, قال: كَهَيّن. قال 
الراجز: 
» لؤاحقٌ الاقراب فيها كالمقّق » 
اي: المقق, وهو الطول. 
وحجّة البصريين: ان الاصل هو الإفراد, والتركيب فرع ومن تمشك بالاصل خرج 
عن عهدة المطالبة بالدليل: ومن عدل عن الاصل افتقر الى اقامة الدليل, لعدوله عن 
الاصل» واستصحاب الحال احد الادلة المعتيرة. 
(*) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيت الآتي: 
" - وَعْيُونِ الها )2 وا كميُونٍ 
فتفث بالتيم الَفْمُودٍ 
قال ابو الفتح: 
«المها» هنا: البقر الوحشى, و«المها» ف غير هذا: الدُجوم والبلور. «فتكت»: قتلت. > 
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يولي بتار أثلة عُودِي" 

قال ابو الفتح: 0 : 

هذا مثل قوله: «لله درُه». وحقيقته: «لِلّهِ ما ظهر من فعله» كذا حصلته 
عن ابي علي بعد المباحثة. و«در درُها»: اي: يتصّل ما يعهد منهاء يدعو بذلك. 

و«دار أثُلّه»: موضع بظهر الكوفة. 

وقال الواحدي: 

"قال ابن جني: «دَرُدَرُه»: اي: ليتصل ما يُعهد منه». وهذا قول فاسد. 
ليس بشيء, ثم خاطب أيام الصّبا فقال: «أأيام تجرير ذيولي». اي: أ أيام لهوي, 
وجرّ الذيول: كناية عن النشاط واللَّهُوه لان النشوان والنشيط يجرّ ذيوله 
ويرفعها. و«دار الأثلة»: موضع بظهر الكوفة. وعلى هذه الرواية تحذف الهمزة, 


> و«المتيّم» : المستعبّد. ومنه: «تَيْمُ الته»» اي: عبدالته. و«المعمود» : الذي هذه العشق 
وكسره» واصله: شدّة المرض. قال جميل: 
فقلتُ لها يا بَثْنُ , اوصيتٍ كافياً 
وكلٌ افرىءِ لم يَرْمَهُ الله معمود 
وقال الاخطل: 
يائتُ شعاد فَنَوْمِي اليوم تسهيدُ 
والقَنْبُ مَكتَئِبٌ ‏ خزان معمود 
وعميد القوم: سيدهم الذي يعتمدون عليه, وحكى ابو زيد ف جمعه «عْمُد». 
وقال الواحدي: 
يقول: كم قتيل قُتِل بعيون اجبائه التي هي كعيون المها. وليست تلك العيون 
التي هي قتلته, كالعيون التي قتلتني وفتكت بي. وعنى بالمقيم المعمود: نفسه. 
وقال ابن عدلان: 
«وعيون المها»: عطف على ما قبله «ببياض الطلى وورد الخدود». 
۳( رواية ابي الفتح والواحدي «بدار الاثلة». 
(۳) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
يقال لمن دعي له: «دزٌ درُه» 2 اي كثر خبره. و«لا دز دره» لمن عي عليه 
و«الدّرُ»: اللبن الذي يجعل مثلًا للخير, لان خصب العرب وسعة عيشهم فيه, 
وهذا دعاء للصّبا. وقال ابن جني.....الخ. 
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وثنقل الى الساكن قبلهاء ومن روى بغير الالف واللام فهي كالاولى؛ الا انها لم 
تُعرف. 

و«الاثلة»: شجرة من جنس الطرفاء. 

يتمنى عود تلك الايام. 

وقال ابو العلاء: 

ويروى «تجرير ذيولي» باضافة «تجرير» الى «ذيول». وبعض الناس 
شد «تجريري ذيولي». فيضيف الى «ياء» النفس. وهو فيما يراه أحسن واخفّ 
في اللفظ 

ويقال ان ابا الطيب كان يسكن بالكوفة في موضع به «سدرة» يعرف بدرب 
السَدْرة. او دار السَدْرة؛ فكأنها كنّى عنها بدالاثلة», لان «السّدرة« لا يمكن 
دخولها في هذا الموضع. فتوصل الى نظم «الاثلة». في البيت» بان القى حركة 
الهمزة على لام التعريف0. 
٤‏ -عَمْرَكَ اللة هَل رَأَيِتَ بُدُوراً 

طلقث في براقع وَعُقُويِه 


)٤(‏ وقال ابن عدلان: 
صن روى «بدار اثله» فهو مضاف الى نكرة. ومن رواه بلام التعريف فهو اجود, 
وعليه اكثر الرواة, فاضافه الى معرفة» ووصله باسقاط الهمزة كقراءة ورش «ولدار 
الآخرة». 
وقال: «دز در الصّبا»: اصل الذُر في اللبن, وهو مسمى بالمصدر, لانه يقال: دز 
الضرع درا, ثم كثر حتى قائوا لمن يحمدونه: لله دزه» اي: لله اللبن الذي أرضعه. 
وقالوا: لمن ذموه: لا در درّه, ولته در زيد: فيه معنى التعجب. 
ومن روى «ايام» بالنداء. فهو يخاطب الصباء تقديره: يا ايام البهوى. 
(*) ورد بعد هذا البيت يي القصيدة البيت الآتي: 
ه- زامياتِ باشهم ريشها الهُذ 
ب شق الوب قَبْلَ ‏ الوب 
قال ابو الفتح: 
«الهُذب»: شعر الشفر, يقال: هُدْبَةٌ وهُدْبٌ وأهداب. ومن ابيات الكتاب قول ابي زيد 
الطائي يصف الاسد: 


قال ابو الفتح: 
ويروى «قَبْلّها في بَرَاقِع». و«عَمْرَك الله»: مصدر محذوف الزيادة؛ ومعناه: 
التعمس وهو كقولك: سألتٌ اللة ان يُعَمّرَكَ تعميراً("». 
وقال الواحدي: 
(ويروى: بدوراً قبلها ). اي: قبل تلك الايّام التي كنا بدار أَثْلّة". 
< كان اثواب نقادٍ | قُيزن ‏ له 
يفلو بخنئنتها كهباءة هُدبا 


وقال الواحدي: 
يريد بالاسهم: لحظاتهن, ولما سمّاها اسمأ جعل الاهداب ريشهاء لان بالريش 
تقوىّ السهام, وكذلك لحظاتهن انما تنفذ الى القلوب بحسن اشفارهن واهدابهن, 
اكي: انها تصل الى القلوب قبل ان تصل الى الجلود, وهذا من قول كثير: 
رمتني بسهم ريشه الهدب لم يصب 
ظواهر جلدي وهو في القلب جارح 
ومثله قول جميل: 
بأؤشك تقتلا منك يوم زميتني 
مَوَافِدُ لم يُغلم لهِنّ حرو 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
«راميات» : صفة ل«بدور»»2 والجار والمجرور متعلق بها, و«الهدب»: هو 
الشعر الذي على الاجفان. 
(0) وقال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك مستشهداً: 
قال عمر بن ابي ربيعة: 1 
ايها امكح الشريًا شهئيلا 
عَفْرَك اللة كيف يلتقيان 
وقال الآخر: 
عَمْرَكِ الته ساعة حذثينا 
وتعينا من قول | من يُؤذينا 
(1) وقال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
اي: اسال الله تعالى عمرك» اي: ان يعمرك. يخاطب صاحبه: هل رایت بدوراً تليس, 
البراقع والحلى, يعني النساء, جملهن بدوراً ي¿ الحسن. ويروى «بدوراً قبلها....الخ. 
(۷) وجاء ي كتاب «تفسير ابيات المعاني من شعر ابي الطيب....» لابي المرشد 
المعري:١١١:‏ 
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“ال الشيخ (ابو العلاء] رحمه الله: «عمرك» كلمة تستعمل ف القسم» فاذا دخلت 
عليها لام الابتداء كانت مرفوعة, وكان الخبر محذوفاً, واذا افقدت اللام فهي 
منصوبة وانتصابها بفعل مضمر, كانه قال: اذكرك عمرك الله, او نحو ذلك من 
الافعال. و«العمر» يجب ان يكون مصدر: عمر يعمر. 
وهو هنا موضوع موضع الخدمة, كانه قال: اذكر خدمتك الله, أخذ من قولهم: 
عمرت البيت الحرام: اذا زرته, ومنه: اشتقاق الاعتماد والعمرة. وقال غالب بن الحر 
الجعفي انشده ابن الاعرابي ف¿ صفة النخل: 
يَطوفُ | بها الؤوازلٌ ‏ كسل......... 
كما طافت العُمُار حول التاسك 
فلّما كانت الزيارة فيها تواضع للمزور جعلت عمراً, وقال قوم: ومعنى قولهم: 
عمرك الله. اي: حلفك بعمره إذا قال: لَعَمْرُ. والعمر: البقاء. وقالوا: عمرتك الله, اتي: 
جعلتك تحلف بعمرة, قال الشاعر: 
عَمَرْتَكَ اللة إلا ما ذكزتِ لنا 
هل كُنْتٍِ جارتنا ايام زي تتم 
[انظر لسان العرب: ٠٠۲/٤‏ والكتاب: ١ .]1517/1١‏ 
ويحتمل ان يكون قولهم «عمرك الله» مأاخوذ من: عمرت الدنياء من العمارة, 
اي: يعمرك المنازل المشرفة بذكر الله وعيادته, ويكون هذا الكلام مجانساً لقوله 
تعالى: (هل ينظرون إلا ان ياتيهم اللهه, اي: امر الله فحذف المضاف. 
وقال ابن عدلان ف كتابه: 
عمرك الته: مصدر؛ يقال: أطال الته عُمَرك وغمرك ‏ بالضم والفتح ‏ وهما وان 
كانا مصدرين بمعنى الا انه استعمل احدهما ف القّسم وهو المفتوح. فاذا ادخلت 
عليه اللام, رفعته بالابتداء» قلت: لعمر الله, واللام لتوكيد الابتداء, والخبر محذوف. 
والتقدير: لعمر الله قسمي. فإن لم يات باللام نصبته نصب المصادر» وقلت: عمر الله 
ما فعلت كذا, وعمرك الله ما فعلت كذا. ومعنى: لعمر الله, وعمر الته: احلف يبقاء الله 
ودوامه, واذا قلت: عَمَرك الله, فكانك قلت: بتعميرك الله, اي: بإقرارك بالبقاء, قال 
عمر بن ابي ربيعة: «ايها المنكح الثريا...... البيت». يريد: سالت الله ان يطيل 
عمرك, لانه لم يرد القسم بذلك و«سهيل»: تورية. وكذلك «الثريا», وهما رجل 
وامرأة, ولم يرد النجمين, وهو ين قول ابي الطيب: مصدر, معناه: سالت الته ان يعمرك 
تعميراً. 
4357 


قال ابو الفتح: 

وكان يُنْشِدُه ايضاً: «هُنّ فيه حلاوة التوحيد». واستغفر الله مما يكره, 
ويريد: 

أحلى من التوحيد في القلب. 

قال الواحدي: 

يقول(*): كن يمصصن ريقي لحبهّن إياي؛ وكانت تلك الرشفات احلى في 
فمى من كلمة التوحيد. وهي: دلا اله إلا الله». وهذا إفراط وتجاوز حد. 

وقال عبدالواحد بن زكريا: 

والاقرب ان بروی: «هن فيه حلاوة التوحيد». ولا يروى «احلئ»لان في 
الشعر خيالا. 

قال المبارك بن احمد: 

قول الواحدي من كلمة التوحيد لا حاجة الى تقديرهاء فللتوحيد حلاوة 
معروفة. 

وقال ابو العلاء: 

وقوله: «احلى من التوحيد» يحتمل وجهين: احدهما: ان يكون وصف 
التوحيد بالحلاوة في فمه. وجعل الرشفات احلى منه عل وجه المبالقة. كما يقال: 
هو أحلى من الضَرّب, لأن «الضّرَب72) معروفة بالحلاوة. والآخر: ان يكون جعل 
التوحيد غر موصوف بالحلاوة( ''. 
(۸) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 

ويروى «احلى من التوحید»» يقال: رشفته الريق» وترشّفته: اذا مصصته. 
(4) الضرّب بالتحريك: العسل الابيض الغليط يذكز ويؤئث. قال ابو ذؤيب الهذلي: 

وما ضَزربٌ بيضاءً ياوي مليكها 

الى ظئئف اغيا بزاقٍ ونازل 

جاء ذلك في الصحاح . مادة |ءضرب. 
)۱١(‏ جاء ي كتاب ابن عدلان: 

قال ابن القطاع: ذهب كثير من الناس الى ان لفظة (افعل من كذا ) توجب تفضيل الاول 

على الثاني في جميع المواضع, وذلك غلط. والصحيح ان «افعل» يجيء ف كلام العرب 

على خمسة اوجه: 

Ya 


7-كُلُ خفضائنة أرق مِنَ الخَّفا 
ر بقلب أَفْسَى مِنَ الجُلْمُورٍ 

قال ابو العلاء: 

رفع «ارق» لا يمتنع» على ان يجعل «كل» ابتداء. اي: كل امرأة خميصة 
البطن ارق من الخمر. ويجوز ان يرفع «كل» على انها بدل من المضمر في قوله 
«يترشفن», فاذا حمل على ذلك جاز رفع «ارق» ان يحمل على «كل». وجاز ان 
يفتح وهو في موضع خفض على ان يجعل نعتاً ل «خمصانة» ويجوز نصب 
«كل» على ان يكون محمولًا على قوله «بدوراً» فيجعل بدل تبيين. 


احدها: ان يكون الاول من جنس التاني» ولم يظهر لاحدهما حكم يزيد على 
الاول به زيادة يقوم عليها دليل من قبل التفضيل. فهذا يكون حقيقة في الفضل 
لا مجازاء وذلك كقولك: زيد افضل من عمروء وهذا السيف اصرم من هذا. 

والثاني: ان يكون الاول من جنس الثاني» ومحتملا للحاق به, وقد سبق للثاني 
حكم اوجب له الزيادة بالدليل الواضح. فهذا يكون على المقاربة ف التشبيه لا 
التفضيل, نحو قولك: الامير اكرم من حاتم, واشجع من عمروء وبيت المثنى من هذا 
القبيل» اي: يترشفن من فمي رشفات هن قريب من التوحيد. 

والثالث: ان يكون الاول من جنس الثاني او قريباً منه, والثاني دون الاول» فهذا 
يكون على الاخبار المحض, نحو قولك: الشمس اضوأ من القمر. والاسد أجرأ من النمر. 

والرابع: ان يكون الاول من غير جنس الثاني, وقد سبق للتاني حكم اوجد له 
الزيادة, واشتهر الاول من جنسه بالفضيلة, فيكون هذا على سبيل التشبيه المحض. 
والغرض ان يحصل للاؤل بعض ما يحصل للثاني, نحو قولك: زيد اشجع من الاسد, 
وامضى من السيف. 

والخامس: ان يكون الاول من غير جنس التاني» والاول دون الثاني في الصفة 
جداًء فيكون هذا على المبالفة المحضة, نحو: قامته أتمّ من الرمح» ووجهه أضوا من 
الشمس, وجاء ف الحديث: «ما أقلّت الغبراء ولا اظلّت الخضراء اصدق لهجة من 
ابي ذز». ذهب من لا يعرف معاني الكلام الى ان ابا ذر اصدق العالم اجمع. وليس 
الامر كذلك» وانما نفى عليه الصلاة والسلام ان يكون احد اعلى منه رتبة في الصدق. 
ولم ينف ان يكون ف¿ الناس مثله ف الصدقء ولو اراد ما ذهبوا اليه لقال: ابو ذر اصدق 
من كل من اظلت واقلت. 

وروی الاكثر: احلى من التوحيد. ومن روى: حلاوة التوحيد: اراد: هي عندي 
مثل حلاوة التوحيد, فحذف المضاف ورفع. 
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وقوله «بقلب»؛ اي: يغدو بقلب ويجيء. وهو كما يقال: فلان بتوب موثئ. 
اي: جاء بهذه الحال. 

وقال عبدالواحد بن زكريا: 

الاكثر في هذا المعنى ان يشبّه القلب بالحجر والجسم بالماء, كان القلب 
من الصخر في جسم من الماء. 
م -ذَاتٌ فزع كانّما ضرت العَذ 

قال راسا جر فيه بماءٍ وَزدٍ وغورد 

«الفرع»: شعر الرأس, يريد ان شعرها طيّب الرائحة؛ كأنه خلط بهذه 
الانواع من الطيب. فإن قيل: ان العود انما تفوح رائحته عن الاحتراق. ولا تطيب 
رائحة الشعر اذا خلط بالعود! اجيب: بانه اذا ضرب العنبر فيه بماء ورد ودخَّن 
بعود. فحذف الفعل الثاني كقوله: 


٤ Boz, 
عَذَقَتُها تبناً وماءَ بارداً«‎ * 


)١١١‏ قال ابو الفتح ي كتابه الفسر: 
قال الاصمعي: «الخُمصان» : الضامر البطن, ورجل خمصان. وقال ابو زيد: رجل 
خمصان وامرأة خُمصانة» بفتح الخاء. قال طفيل الفنوي: 
أسينةٌ مجرى الدمع خُمصائة الحثى 

برود الثنايا ذات خَلْقَ مُشرعب 
وقال الواحدي: | 
الخمصانة: الضامرة البطن, وَعَنَى ب«رقتها»: نعومتها وصفاء لونهاء وقوله 
«بقلب» اي؛ مع قلب اصلب من الصخر. يقول: اجسامهن ناعمة وقلوبهن قاسية. 

(۱۲) قال الواحدي ف كتابه بعد ذلك مستشهداً: 
وكقول الآخر: 


ابلك بغلكِ | ني | الؤوغى 
تقلداً سيفاً وردنا 
ومثله كثبسر. 
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وقال ابن الشجري: 
اراد: ودخان عود. لأن العود لا ماء له. وحمله على قوله: 


غلفتها اتبا وما تارا 
حتّى شتث حَمَالَةً عيناها") 
9-حَالِكِ كالعُدافٍ جَثْل نتجوجِيْ 


قال الواحدى: 
«الجثل»“'٠:‏ الكثير النّبَات290. و«الدٌجوجي»: «الحالك؛ ولكن ليس من 
لفظ الدُجى؛ لأنه مضاعف. يقول: هو جَعْد من غير ان جُعدا"". 
٠‏ - تَحْمِل المشك عن غدائرها الرّي 
حُ وقد 2 م 0 RK‏ ر 0 ر ٭ 
)١1(‏ ورد هذا البيت ف اللسان بدون عزو انشده الفراء, وقال: 0 سقيتها ماء. 
)۱٤(‏ قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
«الحالك» : الشديد السواد, و«القُداف»: الغراب الاسود. 
)١9(‏ وقال الواحدي بعد ذلك معقباً: 
يقال: جثل بَبّن الجثولة» ومثله الاثيث. 
)١11(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر: 
«حالك) : : شديد السواد, و«ِدَجُوجِي» مثله. و«الجثل» : الكثير النبات, وهو بتن 
الجثولة. و«الاثيث» مثله, وقد أت النبت, والشعر ينث قال اصرو القيس: 
فآدت | اعاليه | وكث اصوئه 
ومال بقنوان من اليُشْر احمرا 
وقال الاعشى: 
وأثيث جثل النبات تروؤي 
سه لعوبٌ | عزيزةٌ | بنفاق 
وقال ابن عدلان: 
المعنى: يقول: ذات فرع حالك كثير النبات جعد. خُلقَ جعداً من غير ان يجعد. 
(17) رواية ابي الفتح: «تحمل الريح من غدائره المسك» ورواية الواحدي: «تحمل المسك 
من غدائره الريخ». 
(*) ورد بعد هذا البيت ف القصيدة البيتان الآتيان: 
١-جففث‏ بين جشم اخفد والشق 
سم وبين الجُمُونِ والتُشهيدٍ > 
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قال ابو الفتح: 


5 
«الغدائر» جمع «غديرة»: وهي الذؤابة(*'). و«البَرُود»: البارد“'. 


<<3 قال ابو الفتح : 
وقال ابن عدلان: 
يقول: قد جمعت بين جسمي والسقام. واحمد: هو ابو الطيب. وبين جفوني 
والسهاد. 
1 -هذهو ‏ مُهْجَتِي لَدذَيْكٍ لخينى 
فانقصي من غذابها اؤ فزيدِي 
قال ابو الفتح: 
«الحّتن»: الهلاك, و«الحائن» الهالك, قال ابن حلزة: 
* ومن أيْنَ للحائنيي دما » 
وقال الواحدي: 
سلّم لها الامر, وقال لها: بيدك روحي» وانما ذلك لهلاكي» فان شئت فانقصي من 
عذابها بالوصل» وان شئت زيديها عذاباً بالهجر, و«المهجة»: دم القلب» ويوضع 
موضع الروح, لان النفس لا تبقى دونها. 
وقال ابن عدلان في كتابه: 
ان جعل «هذه» اشارة , «فلديك» يتعلق بمعنى الاشارة, وان جعلها نداء بحذف 
النداء كان متعلقاً بالاستقراء. 
وقال ابن القطاع الصقلى ف كتابه: «شرح المشكل من شعر المتنبي» مستل مجلة 
المورد: موتك/ع" ص 2537 7. 
قوله «هذه» يحتمل وجهين: احدهما: ان تكون إشارة الى قوله «مهجتي» 
فتكون «لديك» متعلقة بمعنى الاشارة. والثاني: تكون «هذه» نداء بحذف حرف 
النداء» فتكون «لديك» متعلقة بالاستقرار. 
[اخذ ابن عدلان كلام ابن القطاع هذا وذكره ف¿ كتابه ولم يشر بشيء الى مصدره ]. 
(۱۸) وقال ابو الفتح في كتابه بعد ذلك: 
ويقال: ضفيرة وضفائر, وضميرة وضمائر, وغديرة وغدائر, وقصيبة وقصائب, وقليلة 
وقلائل. قال امرؤ القيس: 
غدائره مستشزراتٌ الى الفلى 
تضل | العقاص مفئى ومرشل 
ويريد ب«الشتيت»: ثفرهاء اي: متفرق على استواء نصبهء قال الاعشی: 
وشتيت كالاقحوان غداه الط 
تل فيه عذوية واتساقٌ 


وقال ابو العلاء: 
«الترود» مثل الباردء إلا انه اشد مبالفة. غير متعدّ. كما يقولون: برد الماء: 
اذا صار بارداً. وجاز ان يكون متعدّياً. يؤخذ من: برد الماء غليلٌ المدنف: اذا اذهب 
حرارته. 
قال المبارك بن احمد: 
(فعول) أتى به للمبالغة, وهو في البيت غير متعد, واذا عدي لزم منه 
حذف المفعول؛ هو جائز إلا انه مع الفعل أجود. قال ذو الرمّة 
وان تعتذر بالمحل من ذي صُرُوعِها 
الى الضيف يجرخ في عراقيبها نصلي!”") 
وقال الواحدي: وروى «غدائرها». قال: 


ومن روى «غدائره» اراد: غدائر الفرع0'"). 


۳ - أَهْلُ ما بي مِنَ الصّنَا بطل صِفِ 


جد پنصفيف رة وَيحَِيدٍ 


)١19(‏ وقال ابو الفتح بعد ذلك مستشهداً: 
قال طفيل الغنوي: 
اسيلة مجرى الدمع خمصانة الخشى 
بَرودُ الأنايا نات | خلق مشَزعب 
)٠ ١‏ هذه البيت من قصيدة مطلعها: 
ق صلل بين القرينة والحبل 
انظر شرح ديوان ذي الرمة ص ۹۰ء بتصحيح كارليل هنري هيس مكارتنى. مطيمة 
كمبردج: ۱۹۱۹م/۱۳۳۷ه. 
“7١١‏ قال ابن عدلان ف كتابه: - 
يمون : انها صيبة الريح, كان الريح اذا مرت بها تحمل المسك من غدائرها. و«رتفتز»: 
تضحك عن ثغر» شتيت: متفرق ف استواء,. 
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قال ابو الفتح: 

قوله: «اهلٌ ما بي». اي: أنا اهل ذلك. وحقيق به لحسن ما رأيتُ؛ وانا 
بطل صِيْدَ بتصفيف طُرَّةٍ وبجيد. 

ويجوز ان يكون «اهل» مرفوعاً بالابتداء. و«بطلٌ» خبره"". 

وقال الواحدي: 

هذا(" البيت علّة لما ذكره في البيت الذي قبله. يقول: إفعلي بي ما شئت 
فائي اهل لذلك مستحقّ له. لان الرجل الشجاع اذا صادته امرأة بتصفيف 
شعرها وحسن عنقها فهو أهْل لما حَلَ به من ذاك. ويحتمل انه إنما قال هذا 
كالمتشفي من نفسه بهذا الكلام, والعذل لها على العشق. 

يقول: انا أهل لما بي من الصّنى لاني بطل صِيدَ بما ذكره. 

وأورد الواحدي قول ابي الفتح بلفظه؛ وقال: 

«كلامه وهو على بُعده محتمل». 

وقال ابو زكريا: 

يقول: أهل ما بي رجل بطل صِيدَ بطرّة» كانه يتشمّت لنفسه لا غلبته 
هذه المرأة» فيقول: انا مستحق لما اصابنيء او كأنه ينبغي ان احتمي وامتنع. 
١4‏ - كُلُ شيءٍ مِنَ الدَمَاءِ حرام 

شُِْهُ ما خلا تم العُنْقُودٍ 

قال الواحدي: 

يريد بدم العنقود: الخمر, لانها تتحلّب منه» كما يسيل الدم من المقتول, 
وليس الامر على ما قال» فإن شرب الخمر لا يحلّ إِلَا ان يريد يدم العنقود: 
العصير او ما لا يسكر من المطبوخ. 


(۲۲) قال ابو الفتح ف كتابه بعد ذلك: 
والحيد: العنق. 
(۲۲) قال الواحدي ف كتابه قبل ذلك: 
«أهل» ابتداء, و«بطل» خبره» والبطل الشجاع: الذي يبطل عنده دماء الاقران. 
والطزة: شعر الجبهة» وتصطيفها: تسويتها: من الف الخ 
د ٤۹‏ - 


قال ابو العلاء: 

أحَلٌ الخمر في هذا البيت عل سبيل الدعوى, وذلك قبيح بمن يشتمل عليه 
الاسلام؛ ويروى «ما سوى». 

وقال ابو البقاء: 

واقرب ما بحل عليه الحرام ها هنا ما يمتنع؛ والتحريم في اللغة: المنع. 
ومنه: الشهر الحرام. والحرم وصف بذلك قبل الشرع. فعلى هذا لا يعاب عليه 
هذا البيت. 

وقيل: اراد التحريم الشرعي» ولم يعتقده. وانما جرى على عادة اهل 
الخلاعة كابي نواس2". 
٠‏ - فاشقنيها فدى لِعَيْنَيْكَ نَفْسِي 

من غزال وطارفي وتلِيڊي» 


)۲٤(‏ قال ابو الفتح فن كتابه الفسر: 
تنصب «الدم» اذا جئت ب «ما» لا غير فان لم تجيغ بها جررت, والنصب جائز. 
ويقال: «عْنْقُود» و«عنقاد». 
وقال ابن عدلان ف كتابه: 
اذا قلت: جاء القوم «ما خلا زيدأ» » فليس الا النصبء واذا قلت: جاء القوم خلا زيد, 
كان الجر لا غير. [ثم ذكر ما ذكره ابو الفتح]. 

وورد في حاشية المخطوطة بخط الكاتب ما ياتي: 

«هذا يذل على رقة دينه وسوء اعتقاده2» وضعف يقينه, فليت شعرى 
ما الملجىء للوقوع ف مثل هذا المحذور, وهل يقاوم هذا البيت الوقوع ف ورطات الكفر 
والفجور, وما لنا ي تأويل صريح للكفر والضلال وتصويب مثل هذا المقال. عامله الله 
بعدله وقابله بقبيح قوله وفعله. كتبه محفوظ الشهير بابن الدواجا عفا عنه». 
(*) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 
5 - شَيْبُ | زاأسبي | وَيِلتي | ونُحُولبي 
وَدُموعي| | على هواك شُهُودي 

قال ابن عدلان: 
«شيبُ رأسي»: مبتدأ. وما بعده عطف عليه, وخبره «شهودي», والجار والمجرور 
تعلق بالخبر. المعنى: روى «هواك» بالفتح على خطاب فاسقنيهاء فذكر الضمير. 

لمعنى,: لا اقدر ان اكتم هواك فاذا كتمته شهد علي ذي» ونحول جسدي» وفيض >» 


حا لانت 


قال ابو الفتح: 

وتقديره!*"2: فدى لعبنيك من غزال نفسي وطارفي وتليدي. 

قال ابو زكريا: 

خرج في التشبيب من المؤئّث الى المذكر. وهم يفعلون ذلك كثيراً. لانهم 
يشبهون المرأة بالغزال. وغبر ذلك من المذكرات, وأصل ذلك انهم يجترئون على 
طرح حرف التشبيه» لآن السامع عالم بالغرض. ومن ذلك قول النابغةء بعد ان 
بدأ بذكر المتجردة: 

فبدت ترائب شادن مُتَرَيٌب 
احوى أَحْمَ المقلتين مُقلُيااث 

قال الواحدي: 

ئت الكناية لانه اراد بالدم الخمرا"". 

وقال ابو البقاء: 


A 
٠. 


«قدی» مبتداً. و«نفسي» فاعل» وقيل: «فدى» خبر متقدم 


area nagar 


< دموعي» وشيب رأسي قبل أوانه, وكل هذا يكون من الفكر والهمْ بالمحبوب, وهذا 
منقول من قول الآخر: 
اوا كفاك تغځري 
وتحونٌ جسمي شاهدا 
(0؟) قال ابو الفتح ي كتابه الفسر قبل ذلك: 
الطريف والطارف والُطرف والمُشتظزف: كله ما استحدث من المال. والتليد والتَّلاد ٠‏ 
والتالد واحُتلد: ما كان قديماً عند صاحبه, وقد فصل قوم بين «التلاد» و«التليد» . 
(51؟) رواية البيت ف الديوان «نظرت بمقلة شادن مترتب» وهو من قصيدته المشهورة 
التي مطلعها: 
امسن آل مَيَةَ ‏ رائح ‏ ام مفتدٍ 
عجلان ذا زاد وغير مُزود 
انظر ديوان النابغة الذيباني تحقيق کرم البستاني ص ۳۹ دار صادر بيروت. 
(۲۷) وقال الواحدي ي كتابه: 
وقوله «من غزال» تخصيص له بالفداء من جملة الغزلان. ومثله.' نديك من رجل. 
(۲۸) قال ابن عدلان: 
يقول: «اسقني الخمرة, فانا افديك بنفسي وما املك». 


دالا 


۷ - أي يوم سَزرزتيِي بوصالٍ 
لم تزغبي ثلائة بصكوبا" 

قال الواحدي: 

يريدا': في اي يوم ونصبه على الظرف. يقول: لم تصلني يوماً إلا 
وأعرضت عني ثلاثة ايام. 

قال عبدالواحد بن زكريا: 

هذا استفهام. ومعناه: التوجّع والانكار. فيقول: كان الخبر من جدواك 
قليلاء ما يتعقّبه من القبيح زائداً عليه زيادة الثلاثة على الواحد. 

وسمعت بعض الادباء يقول: هذا تصحيف, انما هو «لم ترعني تليّة», 
اي: ما يتلوه. وهذا كما تقول: ما اعجل ارتجاعك في عطيتك". 


- ما مُقامي بأَرْض نَخْلّة إلا 
كمقام الد لسئح بَيْنَْ اليَهُودٍ 


(۲۹) رواية ابي الفتح: «وصلتني» مكان «سررتني». 

)۳١(‏ وقال الواحدي في كتابه قبل ذلك, وهو يتناول البيت الذي يسبق هذا البيت: 
«الصحيح رواية من روى «هواك» بفتح الكاف, لان الخطاب للذكر في قوله 
«فاسقنيها» [وقد اخذ هذا ابن عدلان ونقله الى كتابه كما تلاحظ ف الشرح المذكور 
له فق الهامش السابق]. 

)"1١(‏ قال عفيف الدين ابن عدلان ق كتابه: 
«ايُّ»: نصب, وهو استفهام خرج مخرج النفي, كما تقول لمن يذعي انه اكرمك: اي 

يوم اكرمتني ق كما قال الهذلي: 

ولا يجوز ان تكون «اي» شرطية:, تتعدّق بالجملة تعلّق الجزاء بالشرط. واذا حملته 

على الشرط كان ذلك مناقضاً للمعنى الذي اراده» فكانه يقول: إِنْ سررتني يوماً 

بوصالك فقد امنتني ثلاثة ايام من صدودك» وهذا عكس مراده. 

«زژعت فلاناً» وروعته فارتاع: اي: افزعته ففزع. وتروع: تفزع. وقولهم: لا ترع: 

معناه: لا تخف. 

المعنى: يقول: اي يوم سررتني بوصال لم يفزعني بثلاثة ايام صدودك. 

5 - 


قال الواحدي: 

«نخلة»: قرية لبني كلب عند بعلبك من ارض الشام. و«المقام» بمعنى: 
الإقامة("". اي: اهل هذه القرية اعداء لى» كما كانت البهود اعداء لعيسى عليه 
الصلاة والسلام. ١‏ 

وبهذا البيت لقب بالمتنبي لتشببهه نفسه بعيسى عليه الصلاة والسلام 
في هذا البيت» وبصالح فيما بعده". 
9 - مَفُرَشِي صَهوهُ الحِضَانٍ ولكذ 

قال ابو الفتح: 1 

اي: انا ابدأ بهذه القرية على هذه الحال. لا أفارق ظهر فرسي ولبس درعى 
تأهبا وتيقظا. 

قال الواحدي: 


«المفرش»: موضع الفراش! "“. «المسرودة»: الدرع المنسوجة من 
الحديد". 


(۳۲) قال الواحدي بعد ذلك ف كتابه: 

يقول: ليست اقامتي ببلدهم إلا كإقامة عيسى عليه السلام بين النهود. 
(۳۳) قال ابو الفتح: 

«نخلة»: قرية على ثلاثة اميال من بعلبك. 

وجاء فن هامش المخطوطة ما يأتي: وهو رد على ما ذكره المبارك ابن احمد في اول 
e‏ 

«قوله : وبهذا البيت لقّب بالمتنبي يفاير ما ذكره ف اول هذا الكتاب في اخباره من انه 

ادَعى النبوة. وجاء بقرآن» وذكر منه شيئاًء ثم انه حبس واهين الى ان يرجع. 

«رمحفوظ الدواجا». 
)۳٤(‏ قال الواحدي في كتابه بعد ذلك: 

و«الصهوة» : مقعد الفارس من ظهر الفرس, و«الحصان» : الفرس الفحل. 
(0) وقال الواحدي بعد ذلك معقباً: 

وهي الدرع. يقول: انا شجاع» مكاني ظهر الفرس وملبوسي الدرع. 

وقال ابن عدلان: 

«مفْرش» الى آخره: ي موضع الحال. 

_ كلا 


أځكممَٿ ها ذا اود« 


قال ابو الفتح: 


ررلامة »: : مُلثّئمة الصنعة. و«فاضة»: سابفة تامة""“ . و«أضاة»: شبهها 


(«) وردت بعد هذا البيت في القصيدة الابيات الآنية: 
١؟-أاينَ‏ فضلي إذا قنغث من 
الأهر بفيشٍ مُفجلٍ اجيب 
قال الواحدي: 
يقول: : اذا قنعت بعيش قليل قد عجّل لي نكده وأخر عي خيره, فاين فضلي؟, اي: 
اين مكان فضلي. قد خفى. فليس يرى. 
۲ - ضاق صضذري وَظَال ي طب الرَّز 
قي تيامي وقَلٌ غئة | فغوڊي 
قال الواحدي: 
يقول: : ضقت صدراً لكثرة ما قمت في طلب الرزق وسعيت وتعبت فيه. 
7 -أيَداً اقَضَعٌ البلاد وُخمي 


01 


| نځوس» وهمټي 


ا 
0 


وقال ابو الفتح: 
اي: همتي عالية» وحظي منحوس. 
وقال الواحدي: 
يقول: اسافر ابداً في طلب الرزق, وحظي منحوس, وهمّتي عاليه, كما قال الطائي: 
ولي هفة فوق نجم السمام 
ولكنّ حاني تحت الثرى 


)۳١(‏ قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك: 
يقال: درع فاضة وفيوضٍ ومُفاضّة: للسابغة, قال الحارث بن حلزة: 
تحبوك بالعف النيوض على 

ميحاتها والادم كالمرس 


(Vé 


بالغدير. لصفائها وبياضها, وتكسرها!"'", 
وقوله: «أحكمت نسجها بدا داود». اي: هي قديمة عاديّة, فهى اوثق لهاء 


واحكم صنعة(*"), 
4 - ولفلي مُوْمْلُ بَفْض ما أن 


م 00 ۴ 5 
وقالوا: ال 

قال ابو الطيب: : ولعلي مبلغ بعض ما آمل باللطف. اي: انا مؤمل مالا 
كثيراً, ولعل الله ب لفنى اكثر منه بلطفه"". 


ج ا ا س کے ا 
(۳۷) وقال ابو الفتح ايضاً مستشهداً: 
قال الشاعر: 
بما سَزرنِيها الهالكئن كائها 
غدير جرث على متنه الريح سلسلٌ 
وقال ابو الاسود الذَؤْلي: 
اولئك حلا ستمنعن جانبي 
كما منعث ماع الاضاة الاخائذ 
«الاخائذ»: ما اجتمعت فيه ماء المطر من الارض. و«الدلاص» : البّراقة. قال عمرو 
بن معدي كرب:. 
وأغغذذتٌ للحرب فضفاضة 
دلاصا تفيء على الزاهنين 
"8١‏ قال الواحدي: 
«الفاضة»: وهي التي تفيض على بدن لابسها فتعمّه. و«الاضاة»: التي تشبه الفدير 
لبياضها وصفائها. 
وقال ابن عدلان: 
يقول: قميصي لامة محكمة النسج من صنع داود عليه السلام, وهو أوّل من عصل 
الدروع, قال الله تعالى: (والَنَا له الحديد». 
(9") قال الواحدي ف كتابه: 
يقول: لعلّي راج بعض ما ابلغه بلطف الله تعالى العزيز الحميد. اي: الذي ارجوه بعله 
بعض ما ابلفه بلطف الله تعالى. و وجه آخر: وهو ان المرجو: ما هو محبوبٌ وما كان 
مكروهاً لا يكون مروا بل يكون محذوراًء فهو يقول: لعلي راج بعض ما ابلغه وادركه 
من فضل الله تعالى, اي: ليس جميع ما ابلفه مكروهاً, بل بعضه مرجو محبوب. 
وقيل: ان هذا على القلب, تقديره: لعلي بالغ بلطف الله تعالى بعض ما أَومله. 
¥0 


هه 


0 - لِسَريٌ لِيَاسهُ خَشِنُ القط 
ن موي مَزْوَ لبش القُرورا' 


قال ابو الفتح: 

عنى «بالسّرى»: نفسه» وهذا أشبه بكلامه ومعانیه من ان يكون فَصَدَ 
غبرّه. ويقال: «ثوب مزوي» ومَرَوى. ومثله: تمر بزنِي وبرَني. 

وقال ابو العلاء: 

اللام في «لِسَرِيّ» يحتمل وجهين: احدهما: ان يكون على تقدير قوله: 
اعجبوا لسري» وهو احد القولين في قوله تعالى: «لئلاف قريش». والآخر: ان تكون 
اللام متعلقة بقوله: «باللطف من عزيز حميد». اي: بلطف الله سبحانه لسرى 
هذه صفته» كما يقال: لطف الته إليه. اي: صنع الته إليه خيراً. 

وقال عبدالواحد بن ركريا: 

«اللام» في قوله «لسرى» يتعلق بقوله «أَفْطَعٌ البلاد»» وهو بيان العلّة. 
لذلك فيقول: ان اجتهادي لتلافي الامرء وانّي ارى الامور تجري على غير ترتيب. 
وأرى الكريم في كسف وسوء حال» والخسيس يتمرع في النّعم, وان وليت الامر 
رددت الجميع الى الواجب. ويكون ذكر «السرى» على وجه المثل. 

ومن الناس حمله على انه يريد نفسه؛ وهذا ليس ببعيد» لان العموم الذي 
ذكرناه یشمله» وهو ذكر بعض ما يحتمله على ما فسّرناه علیه. 


وقال ابن القطاع الصقلي: 
أخذ عليه قوله «فلعلي مؤمل», ...الخ وقال: كيف يؤمل بعض ما يبلغ, وانما 
وجه الكلام ان يقول: ولعلي ابلغ ما أُوْمَل. وليس كذلك» بل المعنى: ولعلي ابلغ آمالي 
وازيد عليها, حتى يكون ما أؤمله بعض ما ابلفه, وقيل معناه: انا اؤمل اكثر ما 
اطلب, فلعلي بالغ بعض ما أؤمله, لان ما أؤمله بعض ما ابلفه, او لان ما أملّه لا يبلغ 
اليه احد. 
(40) رواية الواحدي. «بشرق» بالباء. 
)8١١‏ قال الواحدي في كتابه: 
«الشّري» : : الماجد الشريف. يقال: سرُوَ يَسْرو سَرْواً. فهو سَرئء يقول: ابلغه بشرى 
يلبس ما يُنسج من القطن الخشن, ؛ ومرويٌّ مرو, اي: ان الثوب المروي الذي نُسج بها > 


دكا 


۲۹ - عش غزيزاً أؤ مُث وأنت كَرِيمٌ 
بين طفن القنا وخَفْقٍ البُنُورِ") 
قال ابو الفتح: 1 
معناه: عش عزيزأ بين طعن القنا وخفق البنود, او مُت وانت ذليل. 
وروی الواحدي: «وانت كريم», وقال: 
«البنود»: جمع «البند»: وهو العلم الكبيي يقول: أمَا ان تعيش عزيزاً 
ممتنعاً من الاعداءء او ثموت في الحرب موت الكرام» لان القتل في الحرب يدل 
على شجاعة الرجل» وكرم خلقه» وهو خير من العيش في الذل. 
وهذه الرواية روايتي. في اصل نسختي0“. 
۷ - فَورُوُوسُ الورّماح أَدْهَبُ للفَيِ 
لظ واشقى. ابقل ضَدر الحقُودٍ 
قال ابو الفتح: 
كان الوجه ان يقول: «أشدٌ ذهاباً للغيظ»» لانك تقول: «اذهبت الغيظ». 
ولا تقول: «ذهبته». وانما تقول: «ذهبتٌ به»» ولكنه جاء به على خلاف الزائد, 
على انه لو قال: «أذهب بالغيظ» لاستغنى عن هذ القول كله. 
قال الواحدي: 
اراد ب «رؤوس الرّماح»: الأسئة. يقول: ذهاب الغيظ برؤوس الرماح 


< لباس اللئام» والعرب تمتدّح بخشونة الملبس والمطعم, وتعيب الترفّه والنعمة. 
ويروى «لسري» باللام: اراد نفسه» وهذه الرواية انما تصح اذا كان البيت الذى قبله 
على القلب. يقول: لعلي بالغ بعض ما أَؤْمّله لسري يتقشف ف لبسه» و,..سبل. 
مصدر ليست الثوب» و«الئيس» بكسر اللام: ما يُلبس. 
وقال ابن عدلان: 
«مروي مرو»: وهي تياب رقاق تنسج بمرو. 

)٤۲(‏ رواية ابن المستوي في المخطوطة «او مت وانت ذليل». 

(59) هذا التعليق للمبارك بن احمد ويفهم منه انه يعني رواية «ذليل». 
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اكثرا؛*» من ذهابه بالسلم. واشفى لِغلٌ الحقود على اعدائه*. 
ومن روى «الحسود»: اراد: الكثير الحسد. الذي لا يذهب حسده إلا بان 
يطعن المحسود فيقتله. و«الحقود» احسن في المعنى. 
وإنا مث مك غك تقيد ء 


(44) رواية الواحدي ف كتابه: «اكبر». 
(40) وقال الواحدي فن كتابه موضحاً كلام ابي الطتح: 
«وقوله: «اذهب للغیظ» كان حقه ان يقول: «اشدّ ذهابا», ولا يبُنى» افعل من 
«الافعال» الا ف¿ ضرورة الشعر. ولو قال «اذهب بالغيظ» لم يكن ضرورة. 
(*) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيتان الاتيان: 
59 - فاظئب العِرٌ ي نضى وذرٍ ال 
ل » ولو كان في حَنَانٍ الخُلُودٍ 
قال الواحدي: 
«لظى» : من اسماء جهنم. يقول: اطلب العزّ وان كان ف¿ جهنم» ودع الذل وإن كان في 
الجنّة. وهذا مثل ومبالغة ف طلب العرّ والتجائ من الذل. وإلا فلا عر في جهنم, 
ولا ذل ف الجنّة. 
وقال ابن عدلان: 
«لظى» : من اسماء جهنم وهي معرفة لا تنصرف. والتظاء النار: التهابها, وكذلك 
٠‏ يُفْثَلُ الفاجِيزٌ الجبَانُ وقد يفا 
جر عَنْ قظع بق المؤلويٍ 
قال ابو الفتح: 
«المخنق»: خرقة تقنع بها المراة وتحيط طرفيها تحت حنكها. وتخيط معها خرقة 
على موضع الجبهة. وبقال: «بخنق» ايضا, والجمع «بخانق»» قال: 


أجِبُ ام الغمرٍ كيا صادقاً 


براقة لا تلبس البخانقا 
وقال الواحدي: 
يقول: العاجز الجبان قد يُقتل, يعني : ان العجز والجبن من اسباب البقاء» فلا تعجز 
ولا تجبن حا للبقاء. 
وقال ابن عدلان: « 


- EVA 


قال الواحدي: 

يخاطب''' نفسه. يقول: عش عزيزاً. او مُتْ في الحرب حميداً. ولا تكن 
كما قد عشت الى هذا الوقت» غير محمود بين الناس. واذا مُث على فراشك في هذا 
الوقت مُث غير مفقود. لان الناس يجدون مثلك كثيرأً (فيستغنون عنك) 
ولا يبالون بموتك» ولا يذكرونك بعد موتك. 


ره ءءء 02 0 5 0 
١‏ - وَيُوَقَى الفتى المخش وقذ خؤ 
ضَ في ماءٍ ‏ لَبْةٍ المَّنْدِيدٍ 


قال ابو العلاء: 
«المخّش»: الدّخال في الامور''). اي: قد يسلم الشجاع؛ وبهلك الجبان. يحض 
على الاقدام. 


< وكرر هذا المعنى, وهو معنى حسن, كقوله: 
* فمن العجز ان تكون جبانا « 
وقد بتن فيما بعد تمام الغرض. وان العاجز يقتل» ويسلم الشجاع المقدام بقوله: 
«وَيُوقَى...الخ. 
(81) قال الواحدي في كتابه قبل ذلك: 
يقال: جيي يحيئ حياةء ويقال ايضاً: «حيّ» بالادغام ف الماضيء ولا يقال ف 
المستقبل بالادغام, وذلك ان «حيئ» عين الفعل منه ياء مكسورة: ولامه ايضاً ياغ 
والياء اخت الكسرة, فكائه اجتمع ثلاث كسرات, تُحذفت كسرة العين وأذغمت ف 
اللام» ولم يعرض ف المستقبل شيء من هذا. وانما يخاطب نفسه فيقول.....الخ. 
[نقل ابن عدلان كلام الواحدي هذا بشقيه: اللغة والمعنى, الى كتابه ولم يشر الى 
قائله بشيء]. 
(41) قال ابو الفتح ف كتابه الفسر بعد ذلك: 
» ...... ي الامور والحروب» وانشد الاصمعي: 
ل اصْحَبْهُم بجر شع مخش * 
اي: بفرس ينخش ف النهب قبل الناس, ” 
والصنديد: السيد الكريم, ويقال له «منتيت». و«خوض ي ماء لبته» اي: سنانه, 


وقال الواحدي: 
«الليّة »*': اعلى الصدر عند الحلق. و«ماءها»: الدم. 
روايتي: «المحش» بالحاء والخاء. و«الصنديد»: السَّيّد. 
۲ -لا بقَؤْمِي شَرْفْتُ بَلْ شَرُهُوا بي 
ويِنَفْسِي فَخَرْتُ لا بِجُدُودِي 
قال الواحدي: ك5 
قال الرواة: لو اقتصر على هذا البيت كان آلام الناس نَسَباء ولكنه قال: 
56 - وَبِهِمْ فَخْرُ كُلّْ مَنْ طق الضًا 
ذ وَعَوْدُ الجَاني وَغُوتُ الظطريد 
قال ابو الفتح: ْ 


قال ابن دريد: الضّاد»: للعرب خاصّة. ولقليل من العجم» وذهب المتنبى 
الى انها للعرب لا غين فأراد: ويهم فخر العرب كلها. 

وقول ابن دريد ينبغي ان يكون المعمول عليه؛ المأخوذ به. لان المثبت ححّة 
على النافي. ومن سمع حجّة على من لم يسمع”". ۰ 
(54) قال الواحدي في كتابه قبل ذلك: , 

يقال: وقاه الله السوء, ووقّاه, فهو موقى. و«المخش» الخال ف الامور والحروب. 


و«خوّص»: اكثكر الخوض. 
)٤۹(‏ قال ابو الفتح ك كتابه الفسر: هذا من قول الآخر. 


تفش ٠ ٠‏ ضام ٠.‏ <ستوذت<-. «غضياما 

وعَلْمشْهُ القرّ والإقداصا 
وجعلته ملكاً هُضاما 

حتى عدا وجاوز الأقواما 


ونحوه قول عامر بن الطفيل: 
فما سَؤدئني عامِرٌ عن خيائة 
أبن الله ان اسفؤ ‏ بام وا أب 
ولكثنسي احمي حماها واتقي 
اذاها وأزمي من زماها بمشئتب 
(00) قال ابو الفتح بن جني ف كتابه «الفتح الوهبي على مشكلات المتنبي»:07. 
بهم : اي بقومه, والضاد للعرب خاصة, ولقوم من العجم, وبنى المتنبي الامر عليها 
للعرب خاصة, والقول الاول هو الماخوذ عندنا. 
A -‏ 


ونقلت بخط عبدالته بن محمد بن سنان الخفاجي: 

قالوا: مما اختصّت به لفة العرب من الحروف وليس هو في غيرها حرف 
الظاء. وقال آخرون: حرف الظاء والضاد. ولذلك فال ابو الطيب: «وبهم فخر 0 
البيت». يريد: ويهم فخر جميع العرب. 

وقد ذهب قوم الى ان «الحاء» من جملة ما تفرّدت به لغة العرب» وليس 
الامر كذلك. لانني وجدتها في اللغة السريانية كثيراً. وحُكي انها في الحبشية 
e‏ ب ب ي انها في 

قال عبدالواحد بن زکریا: 

«العَؤذ»: ما يُستعاذ به» ويلجأ اليهء و«الفَؤْث»: من: أغاث المقهور. وجاء 
به على بناء المصدر. 

وقال الواحدي: 

«عوذ(”*) الجاني»: يعني: ان مَن جَنى جناية وخاف على نفسه عاذ 
بقومي ليامن على نفسه. وبهم غوث الطريد: وهو الذي طرد وثفي. اي: انه 
يستغيث بهم ويلجاً اليهم فَيَعِز بمنعتهم. 

وأراد: نطق بالضاد. فحذف ضرورة وقيل: التقدير: من ذكر الضاد. 


58 - إِنْ أكُنْ مُعْجَباً فَعُجُبُ عَحِيبٌ 
لم يَحِذْ فَوْقَ نَفْسهِ مِنْ مَزِيدٍ *» 


)0١(‏ فن ظني ان هذه اللغات التي ذكرت انما تنتسب الى اصل واحد, هي لفة ام» ومنها 

تفرعت, ولذلك فانها تلتقي فل كثير من الاصول في بنائها اللفوي. 
(017) قال الواحدي قبل ذلك ` 

الضاد: للعرب خاصة, يقول: بقومي فخر العرب كلهم وبهم» وعوذ الجاني......الخ. 
(*) ورد بعد هذا البيت في القصيدة البيت الآتي: 

مم - آنا زب الئذى ورب القؤايٰ 

وسمَْام العدى وَغْيْطظُ الخشودٍ 
قال ابو الفتح: 
«السمام» جمع «سَمَ» و«شم». انشد ابو علي الكثير: 
E‏ 


قال الواحدي: 

«المُفجب»: الذي يُعْجَب بنفسه و«العجيب»: الذي يُعْجب غير وهو 
بمعنى العجب ايضاً. كالبديع بمعنى الُْبْدع. 

يقول: إن اعجبت بنفسي فان عجبي عحِبُ معجب لا يرى فوق نفسه 
مزيداً في الشرف» اي: ليس عجبي بمنكر. 
-أنَا في أمة تدازقها الل 

له مريب كضالح في ثُمُودٍ 

قال الواحدي: ّ 

«تداركها الته»: دعاء لهاء اي: ادركها الله ونجّاهم من لؤمهم. ويجوز ان 
يكون دعاء عليهم. اي: ادركهم الته بالهلاك لَأِنْجُوَ منهم. 

قال ابو الفتح: 


انه كان يقول: انه بهذا البيت سمي «المتنبي». 
وقيل: اي: بعثت اليهم للطف الله بهم. كما بعث صالح الى ثمور". 
e000‏ 


وقال الواحدي: 
يقول: انا اخو الجود, ؤلدنا معاً. وانا صاحب القواي ومنشئهاء لائّي لم أشْبّق الى 
مثلهاء وانا قاتل اعدائي كما يقتل السم, وانا سيب غيظ الحساد, لانهم يتمنون 
مكاني فلا يدركونه فيفتاظون. 

)٥۳(‏ قال عفيف الدين بن عدلان ي كتابه: 
هذا من قول حبيب: 
كان الخليفة يوم ذاك «صالحا» 

فيهم , وكان المشركون «ثمودا» 
و«ثمود»: اسم. من القرّاء من صرفه» ومنهم مَن لم يصرفه. فمن صرفه منهم صرفه في 
حال النصب» ومنهم من صرفه ‏ وهو الكسائي ‏ ف حال الجر ي¿ قوله تعالى:«الا 
بُعدأ لثمود». وترك صرفه نصباً وجرأ حمزة وحفص عن عاصم. ووافقهما ابو بكر في 
قوله تعالى: (وثمود فما أَبْقَى» ف «النجم». 
AY -‏ 


اغلاط الجزء الثامس 


الصراب 
الجبال الحبال 
يدون يردن 


الابياث وهي © © © ومثلها في الصفحة( 7١‏ )الصفحات النالية 


الشعر 
الخلقٌ 


الشغر 
الحأ 


قبل السطر ١ ١‏ )يكتب مايأتي : شعر ابي الطيب على قافية الثاء 


انا لبلاها 
توته 


أنَى لبلاهما 

قوت 

فتل بالفاء 

ربذات 

تعرف 

لانه 

يمضي بالميم . وكدلق في ص 1٤‏ و13 
ومتلها «اححبي» وصوابها «ادضي. . 


وما اشبه 


رواية الديوان ص ٩۷‏ 
بحذف الكسرة 

بحذف الضمة 
نحوهما 5 

النضيج 


السطر الخطا الصواب 
۱۳ لامن لمن 
8 قلت قد يودعني ‏ قلت بودعني 
١‏ كالبقر كالباقر 
٣9۸‏ ادرنه - الدوران ادرته ‏ الردان 
١‏ يكتب بعد السطرالاول ماياني ش.هر ابيتمام 
1١6‏ لممدوح - الممدوح 
۱۹ غرلي غزل 
قبل الاخبر المسلمين المسلمون 
۱۱ يوم تحسبهم يوم الزقع تحسبهم 
۱۸ سيحا بجا 
۱۷ قدمنا بهذا قدمنا بها هذا 
۱۲ بها لها ١‏ 
695 غهدنا ‏ كالغل ‏ غهدنا كالفل 
١‏ الجمهور الموئل الجمهور والموئل 
او]١‏ الحنا ‏ تتصلها الخنا ‏ تتصل بها 
3 ولااجد ولا اجر 
9 لكت الصناع الكفُ الصَناعٌ 
۲ فجرت | فزت 
١‏ نُسوة نسوة 
١‏ في نهاية البيت «اذا شاء» توضع اشارة«×» ثم يكتب في اسفل 
الصفحة فالهامش مايأتي : × - هذا البيت من قصيدة مطلعها : 
سلا عن تذكره تكدّما وكان رهيناً بها مغرما انظر شعر النمر بن تولب . 
للدكتور نوري حمودي القيسي : ٠١١‏ . مطبعة المعارف يقداد 
نے يكتب في اول الصفحة ماياتي شعر ابي الطيب على قافية الجيم . 
قبل الاخير جوازه 
٤‏ يكتب في نهاية البيت : «ولو ان لوطأ بني لكم» اشارة تدلل انللبيت 
هامشاً ويكتب في الهامش ماياتي :رواية الاغاني :«أميرلكم »و«لاسلمتم 
ي الملمات لوما» . 
1١‏ كان كاد 
۲۲ اعدل منها اعدل عنها 
قبل الاخبړ فعرسا قرسا 
الرابع قبلالاخير يستقر يستقي 
٦‏ لاارينك لاأزينك 


LA - 


السطر 
۱۲ 


الخطا 
بحقفيات 


الصواب 


بمقفيات 


يكتب في اول الصفحة ماياتي : «شعرابي الطيبعلىقانية الحاء» 


بعد الهامش (5) ماياتي : رواية البيت في الشعر 


والشعراء : 1۰۸/۲ : القلب مستوهل بالبين مشغول» 
و«تم اغترزت» ودائر الحمول» 


الثالث قبل الاخير الجبال الحبال 
الرابع قبل الاخير جابن جلين 
١‏ ويعدها وبعدها 
1١‏ من عن 
٠‏ وقبل الاخير رفاعه ‏ كلام قال ابن رفاعة ‏ وكلام 
۳١‏ الساحل والساحل 
فلوءم يحذف البيتويكتب محله :تناهی فاطمأن الىعتاب 
اجس ,للمواذل فى الخطاب 
انظر ديوان السرى الرفاء . في :د. حديب: حسينالحسني : ۰۳۹٩/۱‏ .داو 
٦‏ شطان أضطان الرشيد 
1 اباعثُ أباعت 
10٥‏ اذ لم إن لم 
١5‏ فذلك رواه فقد رواه 
غ١‏ فيه ي 
١‏ المهاد الهاء 
۹ تدل تعدل 
۱۲ المرأة في المرأة غافلة في 
۸ مهلا فمهلا 
يكتب في وسط السطر السابع بعد لفظة «طيء» مايلي : 
المغمورين ممن بكى على الديار فخرحّت كل شاعر من شعراء 
القبائل من طيء «وغيرها 
۷ ان البخيل تحسن ان البخل احسن 
3 عشق له عشقاً له 
۱۸ يكتب في وسط السطر بعد لفظة «يريد»ماياتي : «لااعير الطرب 


وهو هنا الخفة من الفرح - قلاصاً يركبها على طريق 
الاستعارة التي يأتي بها فأستعمله بل اضعه على ظهورها 
وانزله . ويجوز ان يريد» لااعبر القلاص الطرب ... 


-468غ- 


السطر الخطا الصواب 
۷ نبات العيد بنات العيد 
0 منهما صاحيه منهما بصفة صاحبه 
۲ يكتب في وسط السطر بعد لفظة «والتوحيد» مايأتي :«وكان ابن ابي 
داود يرى رأى المعتزلةوهم يسمون انفسهم : اصحاب العدل» ١‏ 

۱۸ من عاقب من عواقب الامور ان تنفذ للحا سدمكيدة .. الخ 
۷ التاثير التاثر 
۸ تكتب كلمة «فلست» بعد عبارة : وانمااراد : 
١6‏ اخ أخاً 
۲ ألبستُ a)‏ 

السادستبل الاخير يعفوك بعفوك 
۰ أمواقفٌ امواقف 
١١‏ أتطوى انطوى 
۷ ألزمن لزمنْ 
1 يكتب فوق كلمة «مركباً» رقم «5؟» وهو الرقم الموضوع فيالهامشايضاً . 
۱۱ الربيعة الربيعة 
١‏ يكتب بعد عبارة «هذا الممدوح» عبارة :وهو الربيع » 
3 الحتوفٌ الحتوتُ 
۱۷ تحذف عبارة «اى مسبعة» من السطر 
۱۳ ولودا ولدودا 
۱۲ يضتها e‏ 
10 يكتب بعد عبارة «طريق الحذّاق» العبارة الاتية : بهذه الصناعة 
3 كان تتسلب کانت تسلب 
۱۳ الريق هو الريق الذي هو 
۸ اولى ان اولى من ان 
٦‏ القوم القول 
۱۷ الطزيل إلطويل 
37 يزيد يزيد 
1 يكتب بعدالسطر السادس السطر الاتي :«وروىالخارزنجي «اسمر متن» قال : 
۲١‏ تضاف كلمة «وجهأ» الى آخر السطر فيكون : مررت برجل حسن وجهاً . 
١‏ عن امده من أمده 
6 تكتب كلمة «عليه» بعد العبارة : «اذا اقيلت الدنيا» 

الخامس قبل الاخير المفازعة المنازعة ١‏ 
۱٦‏ عدوه عدده 


- A1 


٤ 
ركد‎ 
aU 
Î 


السطر الخطا الصواب 

۸ مباحة متاحة 
يكتب في اول الصفحة : وقال ابو تمام 

8 بسفكها 5 فكها 

00 بصرن يصرن‎ ٥ 

۳ يكتب بعد السطر الثالٹ ماياتي : «ويروى «نجدة» . 
ل : لقيتهه وانت مستصحب هذه النية التي ضمنت اذ 
تكفيك الخطوب . 


7١س‏ وزخب صدر لو آنالارض واسعة 
كؤشعه لم يضق عن اهلها بَلْرّا ٠٠‏ 


”5 عجب ‏ السماء اعجب ۔ ال ب 
۲ تقل قتل 
۱۲۳ امام اع 


- AV 


طبع في مطابع دار الشؤ ون الثقافية العامة 


